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MISJON UTEN MARK. 


Tre av våre mer fremskutte misjonsselskaper må i en år- 
3 rekke innrette sig på å være uten misjonsmark. Hvordan vil 
dette virke? Uten tvil vilde en verdslig innretning som stat 
og storting gå til likvidasjon snarest, «av budgettmessige 
grunner». Fra slike hold lyder da også varslene til misjons- 
vennene at nu vil de snart få merke at offervilligheten blir 
borte. Folk gir ikke penger til en stoppet virksomhet, til ar- 
- beidere som driver dank. 

* Mon dette ikke skal vise sig å være forhastet spådom? 
 Misjons-selskapene står overfor en plutselig og en uoverskue- 
lig situasjon. De vil få en veldig organisatorisk nyordnings- 
opgave, en plikt til å finne en elastisk og sund form for en 
 ventetids gjøremål. Men skulde de stå overfor en panikk i 
selve basis? Basis er den at det norske kristenfolk har tatt 
Øra role til misjon og har gitt håndslag til en stor skare som 
på menighetens vegne la sin fremtid i opgavens vold. Denne 
menighet består ikke av regnemestre som reviderer utbyttet 
pr. år. Misjonsselskapene kan bygge på en samlet, bred vilje 
til trofasthet, som overfor en katastrofal situasjon ikke kom- 
mer i vildrede med sig selv, men vet at ventetid er viljetid i 
Guds rike. At der også er våketid, vet enhver som kjenner 
Bore og skal finne veiene. Det er så langt fra at slikt 
skaper forvirring i rekkene, at det bare desto sterkere levende- 
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øjør trangen til å stå last og brast med hverandre. 


FRELSES-ARMEEN. 


2 Der er skjedd en bemerkelsesverdig utvikling av frelsesarme- 
«ens forhold til kirken. Mens der ved århundredskiftet var et rent 
motsetningsforhold, er det efterhvert blitt mildere og holder 
nu på å nærme sig til en entente cordiale. | 
kirke og kultur. XXXIV. 17 
EE 
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Hvad er det som her er skjedd? Der har ingen forhandlin- — 
ger været, ingen enhetsbestrebelser, ingen avtaler. Men der | 


er skjedd en utvikling. 


Kirken har utviklet et nytt syn på hvad det vil si å ha et - 


allsidig medarbeiderskap. Den lutherske kirke var en embeds- 
kirke. Dette gikk an i de tider da absolutisme og pedagogikk 


> SE Ga 


en masse kunde klare opgavene. Men med folkefrigjørelsen 
kom også utfoldelsen av yderst forskjelligartede folkelig-reli- — 


giøse typer. Og det viste sig snart at kirken ennu fortrinsvis 


representerte bare en enkelt type, en viss kristelig-personlig 
kulturform av uforgjengelig verdi, men dog psykisk begren- 
set i sine kontaktmuligheter. Samtidig komplicertes det soci- 
alt-industrielle liv-i en grad som helt sprengte de gamle patri- — 
arkalske former. Men kirken vedblev lenge å bo på sitt høie 
sted. Derfor gikk specialiseringen i nye arbeidstyper for sig 
utenfor kirken. Og kirken knurret, til å begynne med, over 


alle som begynte for sig selv, på en ny måte.. Men utviklin- 


sep 


gen er en solid ting. Den tenderer mot å gjøre specialisering — 


og opdeling om til arbeidsfellesskap. Og det er dette kirken — 


bl. a. har sett overfor frelsesarmeen. Kirken så at F.A. gjorde 
arbeide som ingen annen kunde få gjort, og som måtte gjø- 


Wain» 


res. At kirken ikke hadde smak for armeens metoder, blev — 


mer og mer anerkjent som det det er: en smaksforskjell, og 


arbeidet tråtte i forgrunnen. 


+ 


Frelsesarmeen på sin side hadde vel i begynnelsen en viss — 


ungdommelig kouthet, en pågående selvfølelse, som betraktet 
kirken som en tom gammel innretning. Det gjør alle ny-star- 


tere! Men også her har — skal vi si: kirkens moderskap 
efterhvert tatt ut sin rett. Kirken er blitt åbenbar som et 
bredt og dypt samlende leie for alle de mange strømme. Ar- 
meen er ikke dermed blitt påfallende beskjeden overfor kir- 
ken — hvorfor skulde den bli det? —, men den er blitt mer 
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rolig i sin vurdering. Armeen ser at kirken gjør et arbeide 


som armeen aldri kunde makte. 
På denne måte er der blitt en naturlig gjensidig respekt, 
som er bedre enn alle enhetsavtaler. Der er ingen grunn til å 


forcere denne utvikling. Både kirken og armeen har sin sær- 


egne natur, som de bør bevare og utvikle i fri selvstendighet. 
Men der er grunn til å markere utviklingsstadiet. 
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; Hvad som her er pekt på, er i virkeligheten bare et utsnitt 
av en almen linje av største interesse. Det er, om man vil, 
en kirkebegrepets ekspansjon, som går for sig. Eller ander- 
Å ledes uttrykt: en utvikling hen mot større elasticitet. De nye 
kirker fra 1500 har trengt tid til å vinne frem til en slik 
- ekspansjon i synet på sig selv. Den middelalderske kirke hadde 
vært gjenstand for en slik utvikling gjennem 10—15 århun- 
 dreder. Livet hadde skapt en rekke nye fenomener og arbeids- 
måter, som efterhvert var blitt inkorporeret. Den romerske 
kirke var utrolig bred i sin favn. Overfor livsformer og typer 
er den liberal like inntil det risikable. Nybruddet i 1500 måtte 
samle all sin kraft på et eneste punkt, måtte innsnevre leiet 
til et eneste løp for at ikke spredningen skulde gjøre det hele 
- utflytende. Men nu lever vi i kirkens utviklingsårhundrede. 
Derfor er det lille trekk med frelsesarmeen bare et symp- 
tom. Der er så mange slags virksomheter som nu vokser lang- 
 somt op. Kirken står derfor i en periode hvor den stadig ser 
tilsynelatende konkurrenter dukke op, men hvor både kirken 
selv og disse konkurrenter efterhvert oplæres til å se felles- 
pe skapet. 
ge Men siden nu Frelsesarmeen akkurat er aktuell for tiden, 
så kan der være grunn til å si at det opstyr og den kritikk 
som der har vært omkring armeen, ikke er likegyldig for kir- 
0 ken. For 20 år siden vilde man sagt: hvis armeens anseelse 
svekkes, så er dette snarest en vinding for kirken. Nu er det 
ikke slik. Uten noget formelt fellesskap, er der dog en reell 
 fellesinteresse. Det har vist sig deri at kirken har vært abso- 
utt tilbakeholdende overfor enhver «jakt» på armeen. Grunn- 
& forholdet er preget av sympati. Dette har armeen på sin side 
vist ved bl. a. å anmode en prest om å være med i en frivillig 
- undersøkelseskomité. Men det er ikke likegyldig for kirken 
hvordan armeen optrer i en slik krise. Og det må derfor sies 
at kommandørens blanke avvisning av et Oslo-blads kritiske 
artikler, ikke har virket styrkende på tilliten til armeen. 
Det må en annen gang være oplagt at der vises større 
— åpenhet. 
å Dette sies her fordi et tillitsfullt forhold mellem kirken 
og armeen er en nødvendig ting for begge parter og fordi 
dette forhold er et viktig ledd i utviklingen av sunde kriste- 
lige forhold i vårt folk. 
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«SKOLENS ARHUNDREDP». 


I vår skole er der kommet en mektig gjæring. Ellen Key 
spådde for 27 år siden at vårt århundrede skulde bli barnets 
århundrede. Profetien blev mistydet, og omgjort til parole het 
den: skolens århundrede. I alle byer og alle bygder reiste der 
sig kjempebygninger; de utviklet sig til å bli små verdener. 
«Før så man en by på avstand ved dens kirketårne», har det 
vært sagt, «nu ser man den ved dens skolepaladser». Og der 
blev ikke ende på hvad skolen skulde omfatte. Langsomt kom- 
mer der nu en reaksjon. Men det saklige hadde vanskelig for 
å vinne frem. En tilfeldig økonomisk situasjon virket krystal- 
liserende. Derfor ser det i øieblikket ut som om det er trang- 
syn og uforstand som er på ferde mot skolen. Sikkert er der 
også en mengde av slikt i opposisjonen mot skolen akkurat 
nu. Men man må over dette ikke glemme, at der i folkebe- 
vissthetens undergrunn gror en voksende visshet om at det 
bærer galt i vei med hele stellet. Noget i retning av Fredrik 
Wilhelms paradepussede, matematisk riktig opstillede prøiser- 
kadrer, hvis «drill» var toppmål av fullkommenhet — men som 
var blitt døde figurer av bare drill og eksersis. Livet feiet dem 
vekk som spindelvev, da den spontane virkelighet kom. En 
lignende katastrofe er det folk har på følelsen overfor våre 
skole-opflaskede barn og unge. 

Hvad det gjelder om for oss nu er ikke å ta parti i striden 
for og imot «lærerne». Der er her kommet noget hårdt inn 
på begge sider, som bare kan skade skolen og oss alle i det 
lange løp. Hvad vi trenger er å lytte til livserfaringene. Kan- 
skje viser de ikke foreløbig nogen ny vei. Kanskje sier de 
bare at something is wrong. Men å få dette gale frem, er vår 
første opgave; derefter vil vi også se de nye veie. 

Et rop fra en ung mediciner i dette hefte av tidsskriftet, 
er betegnende for de unges syn. Han står ikke alene. Det er 
den alt overveiende ungdom i vårt land som nu reagerer innen- 
fra imot vår skoles metoder. La gå at han i nogen punkter 
er på villspor, f. eks. i vurderingen av. «de glemte kunnska- 
per», — livsbilledet som helhet er ekte nok. 

Ja, det er ikke bare norsk, det er nordisk. Debatten er stan- 
dende både i Sverige og i Danmark. En ledende svensk skole- 
mann kom nylig med følgende hjertesuk: «Den nuværende 
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pedagogiske situasjon i vårt land er, likesom i den øvrige kul- 
.«turverden, famlende, uklar, kaotisk. Man er ikke fornøid med 
det som er, misfornøielsen raser i avisenes spalter, knurrer i 
« hjemmene og — la oss være opriktige — gnaver innerst inne 
i oss som arbeider i skolens tjeneste». - 
Til dette bemerker så en dansk skoleinspektør som citerer 
det: «De har det med andre ord like så hyggelig i Sverige for 
tiden som vi har det». Altså en hel nordisk konsert! 

Det er mer vekkende å lytte til slike røster enn å lese avise- 
«nes daglige referater om processene mellem lærerne og kom- 
«munene. Der er ingen vei forbi et totalopgjør om vår skole. 

Et århundrede får vi da ialfall håbe at den nuværende parole 
ikke kan holde sig! 


KONG SVERRES SKYGGE. 


Stortingets behandling av «Eskeland-saken» var ikke bare 
interessant ved de vidneprov som der blev avlagt, men også 
ved den bakgrunn som kom til syne. Voteringen vilde tem- 
 melig sikkert falt annerledes om den var skjedd et år eller 
to tidligere. Men våren 1927 har ikke vært nogen god vår 
for den katolske propaganda. Propagandaen har i tillit til 
- sensasjonspressens måte å ta tingene på gjort sig bred og 
flott og krass — og så er der blitt ertet frem en liten kong 
: Sverre i stortingsmennene. Her ligger den vesentlige grunn 
til voteringens utfall. 
Å Et annet punkt som bare blev røbet av kommunistenes en- 
fant terrible fra Drammen var dette, at mindretallet i virke- 
3 ligheten vilde ha markert at en manns stilling til religionen 
k skulde være komplett likegyldig. Drammenseren trakk linjen 
| op: om en folkehøiskolestyrer er mormon eller ateist eller 
; 
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buddhist — hvad raker det oss? Dette er åndsfriheten ført 
uti karakterløshet. Alliansen mellem katolsk despoti og kom- 
— munistisk anarki kunde ikke gavne en fri og saklig behandling. 

Men dernæst har Eskeland skadet sin sak og lettet motstan- 
den ved det folkehøiskole-fientlige kompromiss mellem en 
-— katolsk styrer og en luthersk religionslærer som han har fått 
i stand. Dette var fra Eskelands side ment som en imøtekom- 
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mende politikk, men det kastet et underlig lys over sakens 
karakterside. Det svekket personlighets-argumentet i debatten. 

Åndsfrihetens sak blev ført av en mann hvis overbevisning 
i et stort spørsmål nylig er blitt knekket ved en partivotering 
og som en Urias endog er blitt offentlig utstillet i denne sin 
lenkede skikkelse ved å settes til å være partiblokkens forslags- 
stiller — imot sin overbevisning. Dette gav ikke nogen styrke 
til talen om at man nu i åndsfrihetens navn måtte respektere 
Eskelands overbevisning. 

Man kan mene om resultatet hvad man vil — det lar sig 
ikke nekte at stortinget som helhet i denne sak gav inntrykk 
av å være sig bevisst ansvaret for at vi har en luthersk kirke. 
Den som hørte på debatten fikk undertiden et overraskende 
sterkt inntrykk av at stortinget iår er kirkens representasjon. 
Ikke bare av taktikk — men også av tradisjon, ja endog av 
overbevisning. 

Men hele saken var klosset tilrettelagt. Hvorfor skape et 
slikt unødig maktsprog som denne votering? Hvorfor ikke gi 
personen Eskeland frihet til å prøve folkeis egen dom? Nu 
antydet hans venner at bidragsnektelsen visstnok var det hel- 
digste som nu kunde hende Eskeland; for fikk han bidrag, så 
vilde skolen snart visne av manglende tilslutning! Hvor gan- 
ske anderledes saklig sterkt hadde ikke vår kirke stått om den 
slik hadde kunnet peke på livets bevis? Og hvor meget større 
frimodighet vilde det ikke ha skapt om man hadde gitt Eske- 
land full og ubegrenset fair chance til en slik prøve på folkets 
reaksjon i denne sak — enn når man nu er falt tilbake på den 
ytre makt? 

Men skjedd er skjedd. Og når galt skulde være, så er der 
dog nu ved en ny sterk votering i tinget sagt et ytterligere ord 
til de katolske tendenser. Osservatore Romano bør merke sig 
det. Det var kong Sverres skygge som tegnet sig på veggen 
i Norges storting. 


STAT OG KIRKE 
NOGEN REFLEKSJONER. 


Av dr. jur. SIGURD ØSTREM. 


= Av overskriften kunde man kanskje forledes til å tro, at 
min mening var å stille stat som nr. 1 og kirke som nr. 2. 
Det er naturligvis ikke så. Ethvert menneske som ikke lever 
i en fullstendig dyrisk tilstand, vil innerst inne, bevisst eller 
ubevisst, uansett hvilket personlig utviklingstrin det befinner 
sig på, erkjenne, at av disse to fenomener, det verdslige stats- 
- samfund og det åndelige kirkesamfund, er det siste ubetinget 
. det viktigste. Om ikke anderledes viser dette sig så å si symp- 
- tomatisk i det intense had som nettop de anti-religiøse utviser 
så snart de møter det hellige på sin vei. Et slikt had viser 
selv ikke den mest individualistiske antistatlig disponerte ver- 
densborger overfor noen verdslig sammenslutning, enten den 
er bygget på avstamning eller søker sin berettigelse i sam- 
- hørighetsfølelse av annen art. Det antireligiøse sinn reagerer 
- fordi det treffes som metallet av lynstråler fra det høie. Den 
positive kraft møtes av den negative som ved elektriske ut- 
- ladninger. Billedet av de onde ånder som skrek, da de for ut 
av mennekene, har sin gyldighet den dag idag. 
Det a-religiøse sinn, det religiøst indifferente, for hvilket 
- alt oversanselig er likegyldig, må her kunne settes ut av be- 
 traktning idet der jo spørres om avgjørelser og bedømmelser 
av anliggender, der i alle fall for en stor del av deres med- 
mennesker er av så vital betydning, at et liv uten positiv viss- 
het på dette punkt for dem er ganske interesseløst og me- 
ningsløst. Når jeg har plasert kirken som nr. 2, er det imid- 
lertid med full hensikt. Jeg har derved villet begrense gjen- 
standen for denne artikkel til det mere sekundære organisa- 
sjonsspørsmål, som i vår tid er så aktuelt, nemlig forholdet 
mellem de institusjoner som man pleier å kalle stat og kirke. 
For imidlertid å opfatte selv disse så påtagelige ydre feno- 
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mener riktig, blir det nødvendig innledningsvis å berøre kjer- 


nen, de realiteter, hvis ydre avpreg og virkemidler de to in- 
stitusjoner skulde være. 


Kjernen i et kirkesamfund er og blir det religiøse moment. 


Så langt er vel alle enige, i alle fall teoretisk. Men spør man 


videre hvad dette begrep, det religiøse element, inneholder, 


vil man sikkert få mange avvikende svar. Psykologisk for- 
klares det derved, at den forestilling menneskene har om Gud- 
dommen varierer så sterkt ikke bare til forskjellige tider men 
hos forskjellige mennesker, ja tilmed hos det enkelte menne- 
ske, alt efter de for dette fatbare ydre realiteter og dets egen 
— forøvrig likeså virkelige — sjelelige og åndelige struktur. 
Det er jo ganske klart, at et univers med de mangfoldige klo- 
der og krefter som nu av videnskapen er blotlagt for vår er- 
kjennelse måtte gi dets skaper hittil uanede dimensjoner — 
kanskje like meget i retning av det i volum lille som det store 
(jeg tenker her på den nyeste teori om elektronerne), likesom 
tanken på de tidsrum utviklingen bare av de for oss åben- 
barede deler av kosmos matematisk utregnet må ha tatt, gir 
oss et billede av utstrekning i tid og rum, tal, mål og vekt 
og om en årsaksrekke som godt kan gjøre noen hver svimmel. 

Alt dette fordi vårt erkjennelsesapparat ikke er beregnet 
på et billede av Gud selv. I høiere forstand — ikke bare for 
våre sanser — er han usynlig, og det for oss eneste mulige 


— men også fullt tilstrekkelige er å søke ham i tro på det — 


Gudmenneske der fullkomment har gitt det for slekten nød- 
vendige billede av den allmektiges eget vesen. 

Man tør vel si, at trangen til å lære å kjenne livets ophav, 
eller kanskje rettere opnå det faste grunnlag for hele sin livs- 
førsel og sitt livssyn — uten hvilken man blir et flytende halm- 
strå på et oprørt hav — er kjernen i ethvert religiøst sam- 
fund og da nu efter den historiske utvikling fremfor alt i de 
kristnes. 


Men det er klart, at en Gudsåbenbaring ikke kan være gitt 
menneskene for annet enn deres egen skyld. Det er den natur- 
lige forklaring til, at næstekjærlighetens bud er satt på like 
linje med det personlige Gudsforhold i betydningen den en- 
kelte sjels forhold til Gud som den enkeltes. Og heri ligger 
spiren til dannelsen av samfund — først og fremst av im- 
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materiell, åndelig art, dernæst av verdslig, utadvendt, næste- 
kjærlig karakter og med et for realisasjon av det «annet og 
like så store buds» efterkommelse nødvendig og hensiktsmes- 
sig organisasjonsapparat. 

Man kan visstnok karakterisere vår tid som tenderende mot 
en praktisk idealitet, der måtte avløse en forutgående epokes 
idealløse og derfor ufruktbare materialistiske rasjonalisme, 
hvilken siste bl. a. med 1880-årenes bohémetid og europakri- 
gen som typiske utslag bare kan forståes, forklares og und- 


% skyldes som reaksjon mot den næstforegående epokes livsfjerne 


idealisme, der også i bokstavelig forstand gav det store fler- 
tall stener for brød. Ganske naturlig har derfor problemet 
statskirke fått fornyet aktualitet. Hertil kommer, at spen- 
ningen mellem dem, der setter lærens renhet i første rekke 
og dem, der først og fremst opfatter Kristi kors som et sam- 
lingsmerke for praktisk næstekjærlig virke, er jo i våre 


dager så å si akutt. 


Uten her i denne forbindelse å gå nærmere inn på disse 
fenomener, må jeg først sette fingeren på et forhold, som 
kanskje ikke har stått klart for alle. Ordet kirke kan jo 
nemlig ha høist forskjellige begrepsinnhold: foruten i betyd- 
ning av forsamlingshusene, brukes det både om en forening 
bestående av offisielt anerkjente medlemmer av et samfund, 
som f. eks. den norske statskirke, og — hvad der ligger i et 
ganske annet plan — bare om det av Gud selv utvalgte, av 
ham styrte og for ham til enhver tid levende samfund av 
hellige menn og kvinner, m. a. 0. den 8dje trosartikkel «de 
helliges samfund», der ganske universelt, uavhengig av lande- 
grenser og sekteriske avsondringer, utgjør hvad skriften kal- 
ler Kristi legemes lemmer. 

Et mere utvetydig begrep er forsåvidt menighet. En menig- 
het kan være organisert på forskjellig vis rent menneskelig. 
Den består nok kanskje oprindelig av skarer, som har følt 


sig dragne til den religiøse forkyndelse og altså frivillig har 


sluttet sig sammen, for om ikke aktivt å virke til propaganda, 
så i alle fall få vigsel over sitt liv som hvad man kunde kalle 
passive menighetslemmer. Men efterhvert er ofte den umid- 
delbare begeistring kjølnet, ikke engang en interese kan kan- 


skje konstateres hos mange eller der råder endog motvilje og 
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forargelse overfor enkelte foreteelser innen institusjonen — 
men likefullt «står de i statskirken» som man sier, de er 
efter verdslig lov stemmeberettiget i menighetsmøter, lar sig 
konfirmere, vie, blir døpt og begravet i kirkehusene. 

Det er klart, at en samling av alle disse mennesker nok 
kanskje, så lenge de ikke positivt har sagt sig løs, kan sies 
å tilhøre «kirken». En forhåndsutelukkelse av alle dem, der 
ennu ikke er blitt personlig grepet — enn si fått den faste 
overbevisning — har man fra gammel tid av ansett altfor 
betenkelig. Til kirken har man visstnok allerede fra Origines 
(ca. år 200 efter Kristus) henregnet alle som har mottatt 
barnedåb, uansett ordene: «den som tror og blir døpt osv.», 
der jo direkte bare hjemler den bevisst troendes dåb. 

Til gjengjeld har man som bekjent innført konfirmasjons- 
instituttet, som dog heller ikke har den virkning, at undla- 
telse av å avgi løftet fører til offisiell utelukkelse fra kirke- 
institusjonen. 

Det er gitt at det ikke godt lar sig gjøre å optrekke faste 
grenser her. Det fremgår allerede av hvad jeg til å begynne 
med uttalte om det religiøse livs vesen som i utpreget grad 
av åndelig og universell karakter. Men som nevnt virker reli- 
gionen for den enkelte, der er grepet av den, også som en 
praktisk impuls. Og heri ligger spiren til den kontakt en 
levende kirke før eller senere må få med de samfund, hvis 
bestemmelse og dypeste idé er en samlet varetagen på best 
mulig måte av alle enkeltindividers fellesanliggender — i den 
utstrekning enhver tidsalder finner opportun — staterne og 
innen disse igjen mere og mindre selvstyrte engere samfund, 
fra de ved delvis autonomi av staten utstyrte kommuner, og 
helt ned til frivillige foreninger, hvis makt over medlemmer 
normalt ikke kan gå ut over kontraktsbestemte straffer eller 
utstøtelse (eksklusjon) og hvis maktbeføielser staten til en- 
hver tid er berettiget til å begrense eller endog helt opheve. 

Det typiske ved den av disse sammenslutninger jeg her sær- 
lig har for øie, staten, er jo dens teritoriale begrensning, og 
dens utadvendte karakter, idet dens maktbud som hovedregel 
ikke rekker ut over landegrensene og stort sett bare er rettet 
på ydre handlinger, uansett deres indre beveggrunder. 

Nu mener imidlertid den åndsmakt, som kirken represen- 
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terer, sig både berettiget og forpliktet til å virke også i og 


.-på staten. 


Som verdens lys og salt vilde den likefrem svike sin misjon, 
dersom den anså såkalte «verdslige» anliggender sig uvedkom- 


mende. Her virker altså den kraft jeg kalte den praktiske 
- impuls. 


Av størst betydning har vel til alle tider her den enkelte 
personlighet vært, der som martyr tar følgene av sin selv- 
opofrende kjærlighetsgjerning for vildfarne masser, som av 


disse ikke blir forstått og endog forfulgt fordi han søker å 


' fravriste samtidens avguder deres ulykkebringende makt over 


medmennesker. 

Men også her kan samvirke bære store og gode frukter. 
Og ikke bare samvirke innbyrdes mellem de enkelte virk- 
somme kristne hvilket jo er en selvfølge, men et samspill mel- 
lem det åndelige samfund og det statlig organiserte, uten krav 
på sympati fra noen av partene. 

Et sådant samspill kan føre til skjøn harmoni. Men det 
kan også, hvor ikke begge deltagere vil lempe sig gjensidig 


efter hinannen av hensyn til det felles resultat, utarte til 


skingrende dissonanser. Det som må til, er fremfor alt er- 


kjennelsen av det for begge institusjoner nødvendige uselviske 


moment. Det er saken det gjelder å fremme, saken som den 


koncentrert er definert i 2nen bøn i Fadervår. Kirken byr 


sitt til, staten sitt. Staten kan til en viss grad både beskytte 


og fremme kirkens åndelige innsats. Og kirken må føle sig 


tilsvarende forpliktet til å yde en lødig innsats, den må ikke 


være blind hverken for godt eller ondt i sin egen samtid. Den 
må gå tidsånden efter i sømmene, slå ned utvekster og posi- 
tivt ikke mindre så den gode sed — i ydmyghet, men samti- 
dig i bevissthet om egen berettigelse og nødvendighet. Den 


— kan på en gang være ydmyg av hjertet og dog myndig. 


eg had mr Å FAT 
Då hk en eda) 


Staten kan ved lover verne om kirken, dens lære, møter og 
den enkeltes trosfrihet, og den kan ved å gi kirken det mate- 


-— rielle grunnlag lette dens virke. Men den bør likeså litt utøve 


noen over dens fri — selvkontrollerte — åndsvirksomhet ran- 
gerende herskermakt, som kirken på sin side bør efterstrebe 


noen verdslig maktstilling. 
I disse to ideelle krav ligger samtidig dommen over verds- 
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lige kirkestater og herskesyke verdslige kirkestyrelser. Fasi- 
holder man imidlertid, at kirkens opgave ikke bare best, men 
utelukkende, kan befordres uten ydre tvang, mens et av de 
viktigste momenter i stats- og retsbegreper nettop er tvang, 
nemlig så langt tvang er nødvendig til å oprettholde de gren- 
ser, uten hvilke sann frihet er utenkelig, så skulde der ikke 
foreligge nogen som helst indre grunn for et motsetningsfor- 
hold mellem kirke og stat. 

Når historien til tross herfor kan opvise så mange stridig- 
heter mellem disse to like nødvendige makter, bunder det i 
en overskridelse av de kompetensesfærer, som religion og retts- 
orden anviser henholdsvis kirke og stat. 

Når et kristent kirkesamfund vil søke å erobre verdslig 
makt og danne en verdslig kirkestat, hever det sig jo nemlig 
ikke over de jødiske forestillinger om et messiansk jødisk 
kongedømme av denne verden, og kirkens menn lar sig da 
gripe av samme idékrets, der lå til grunn for imperium roma- 
num og andre imperialistiske samfund, som historien gang 
på gang har dømt. Den synder altså da samtidig mot sin 
egenskap av åndsmakt og mot det i kristendommen fremfor 
noen annen religion liggende krav til universalitet. 

I hvad jeg ovenfor fremhevet om statens og kirkens samvirke 
til et utenfor eller rettere over begge stående øiemed, ligger 
også det ganske irrasjonelle i synspunkter som på den ene side 
setter staten — kirkens tjener eller omvendt kirken som statens 
middel, hvilket siste undertiden kommer frem i mere velmente 
enn treffende forsvar for statskirken som «nyttig for statens 
formål» o. lign. og praktisk har avsatt spor i institusjoner 
som f. eks. eden i rettergang (der som det har vært sagt kan- 
skje har sin største fare deri, at den svekker frykten for ube- 
edigede løgne). 


* 


Kaster man nu et blikk på de norske forhold, kunde disse 
naturligvis gjøres til gjenstand for adskillig kritikk. I og for 
sig må jo i lys av et ideal alltid det bestående forekomme 
ufullkomment. Under reformative bestrebelser gjelder det dog 
kanskje her mere enn ellers å være varsom. Den indre kjerne 
lar sig vanskelig undersøke gjennem et hårdt skal, og der 
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kan bak tilsynelatende intetsigende former, som f. eks pietets- 


* full kultus, røre sig adskillig av verdifullt sjelelig og ånde- 


lig liv. 
På den annen side kan formers åndløse iakttagelse være 


et utslag av sløv likegyldighet og i verste fall endog det mot- 


- bydeligste hykleri. 


På en avveien av disse to hensyn beror i dypeste grunn 


å valget mellem bibehold av vår norske statskirke og oprettelse 


av en fri folkekirke, idet det med adskillig vekt kan sies, at 


en institusjon, som ikke svarer til religionens idé og kjerne 


er verre enn ingen institusjon. Jeg skal her ikke gå nærmere 


inn på de argumenter talsmennene for hvert av disse alter- 
nativer har fremført i de omfangsrike lovforarbeider, der fore- 
ligger herom fra den i 1908 nedsatte kirkekommisjon og som 


interesserte vil lese med stort utbytte. 


Imidlertid er der enkelte sider av problemet som fortjener 


- særskilt opmerksomhet. En organisasjon som vår nuværende 


frembyr den fare at den ingen selvstendighet har. Den er 


som bekjent i ett og alt underlagt den norske stat og kan 
— derfor som ethvert statsanliggende risikere å bli gjenstand for 
- politisk innflydelse. Kirken har intet eget departement og 
dens høieste ansvarlige chef, kirkestatsråden, kan bli valgt 
av partihensyn, f. eks. fordi man ønsker de og de synsmåter 


et ee Eg KER N 


rie 


4 agrarpolitikken representert i regjeringen av et medlem. som 
ikke ellers kunde tildeles noe departement. 


Og der eksisterer ingen bestemmelse om at det departement 
der som øverste instans skal kontrollere presters liv og lære, 
skal ha geistlig utdannede folk i sine kontorer. Som sakkyn- 
dige konsulenter har man ingen annen offisiell myndighet enn 
de lokale, altså biskopene og prostene. Enten vil da et sådant 
departements kontroll bli usakkyndig eller det må begrense 
sitt overopsyn til administrativt økonomiske saker. 

Og selv om en offisiell kontroll kanskje på dette område 


både efter sitt vesen er vanskelig å praktisere, bl. a. fordi 
— den hemmelige brodertukt i alle tilfeller først bør forsøkes og 


«derefter den nærmere i Matth. 18—15 flg. foreskrevne frem- 
gangsmåte, og fordi slik kontroll dernæst forhåbentlig er for- 
holdsvis overflødig overfor geistlige tjenestemenn, så fremtrer 


- såvidt jeg kan skjønne, en annen mangel ved et statsstyret cen- 
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tralorgan for kirken med kanskje enda større vekt, den nemlig, 
at en kirke, som finner å burde skride inn overfor misligheter 
begått av staten selv — ved dens lovgivning, forvaltning eller 
domspraksis — er avskåret for å gjøre sig gjeldende som egen 
institusjon, hvis samlede optreden der kunde stå respekt av, 
all den stund dens toporganisasjon er statens egen. 

Hertil kommer faren ved, at staten forvalter kirkens øko- 
nomi. Hvad formuen angår så har man jo besynderlig nok 
sett tvil reist om, hvorvidt det såkalte «oplysningsvesenets 
fond» tilhører kirken eller ikke. Nu har jo i almindelighet 
en eier rådighet og bestemmelsesrett over, hvad han eier, og 
nettop det å anvende sine midler efter forgodtbefinnende er 
jo et typisk og centralt utslag av det man kaller eierrett. At 
denne selvstendige rådighet har vært unddratt kirken 
(som «juridisk» person), at den forsåvidt har vært 
umyndiggjort, er dog vel ingen grunn til å benekte, at de 
oprindelig kirkene skjenkede midler forblir i dens eie og ved 
et eventuelt skisma utsondres som særeie. Staten har jo under 
ingen omstendighet rett til å bruke disse kapitaler til andre 
formål! 

Hvad inntekter forøvrig angår, så er der å priori intet i 
veien for å tillegge en frikirke selvstendig beskatningsrett. 

Et helt annet spørsmål er naturligvis, om et skisma vilde 
være opportunt, og kanskje særlig, om det rette tidspunkt 
hertil er inne nu. 

Det kan mot en adskillelse fra staten nu med føie innven- 
des, at der står ingen ferdig organiserte menigheter til å av- 
løse de nuværende, der som før sagt er bygget på prinsippet 
tilslutning i mangel av særskilt positiv utmeldelse. 

Fra deres side som allerede nu ivrer for oprettelse av egen fri 
folkekirke *), måtte der være all grunn til å sikre sig, at jord- 
bunden forsåvidt var beredt. Å overlate et så betydningsfullt 
valg til menigmanns initiativ, forekommer mig ikke forsvar- 
lig. I denne forbindelse må man erindre den forskjell, der 
efter det foran utviklede består mellem kirke (i snevrere be- 


tydning) og menighet eller den av flere menigheter bestående 
nasjonale kirke. 


*) Se mindretallsinnst. av 1911 fra nevnte kirkekommisjon av 1908, 
s. 279 flg. 


er 
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Den egentlige kirke i åndelig forstand er jo nemlig helt 
unddratt menneskelig organisasjon. Den består som før sagt 
av de hertil utvalgte, som hver især har fått åndens gaver 
til Guds rikes fremme på jorden. 

Kirken i betydning memighet kan derimot organiseres i for- 
skjellige former. Viser det sig erfaringsmessig, at en form 
har overlevet sig selv, bør den i likhet med foreldede statsfor- 
mer enten kullkastes og gjennemgå en hel nyskapning eller 


. «den får undergå de nødvendige utbedriger med bibehold av det 


vesentlige. 

- Avgjørelsen blir derfor nærmere et kvantitetsspørsmal. Er 
statskirken et lunt tilhold for alskens gudløshet, består dens 
strid vesentlig i kranglevorren disputersyke mellem teologer, 
og er den praktiske impuls, der er et sikkert kjennetegn på 
levende kristendom, blitt kold, fordi lærdom i hjernen har 
tatt overhånd over kjærlighet i hjertet, så er kirken ikke len- 
gere å finne innen vedkommende menighetsorganisasjon. Da 
skilter embedsinnehaverne med et navn, som de i gjerning for- 
nekter. 

Og da kan situasjonen bli den, at den virkelige kirke reiser 
sig med et åndsfylt krav på virkefelt i egen fri menighets- 
krets. Den blir da naturligvis forkjetret og forfulgt («utka- 
stet av synagogerne») og det i ganske særlig grad av hierar- 
kiet, de skriftkloke prelater. Men vinner den tilslutning hos 
den store masse, som føler sin inderlige trang og lengsel til- 
fredsstillet av menn der praktiserer bjergprekenen — sam- 
tidig som de utlegger, fortolker og gransker i den rette ånd, 
menn altså, hvis liv og lære inngyder respekt, så vil organi- 
sasjonsformen for kirken (i betydning av menighet) danne 


sig selv. Og for en på denne måte vakt menighet står ingen 


verdslig hindring i veien. Den drives jo nemlig av den indre 
glød, den har erkjent den over alle verdier rangerende verdi 


av «perlen» i akeren og gjør med begeistring personlige og 


økonomiske ofre om så kreves. 
Den praktiske impuls har gitt sig gledelige utslag overalt 
hvor sann kristendom er trengt frem. Oplysning, milde stif- 


-telser, diakoni i enhver form har vært dens fotspor. Der er 


i det senere også tegn til at den organiserte kirke ser hvilke 
nye opgaver vår tid stiller til den. 
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Den sociale uro er en kirken ikke uvedkommende sak. Det 
viser den engelske geistlighets meglingsforsøk i kullstreiken. 

Og at drikkeondet er en aktuell sak for geistligheten har 
i alle fall vist sig ved den positive virksomme interesse der 
fra kirkelig hold er lagt for dagen her hjemme. Hvorvidt 
linjen er riktig og rasjonell skal jeg ikke her diskutere. Per- 
sonlig tror jeg den beror på et feilsyn. Men uansett dette 
— bare det at noe gjøres, som kan gi folket tillit til hjerte- 
varm og selvopofrende interesse for medmenneskers ve og vel 
i det daglige liv er et slag for statskirken, forsåvidt som det 
viser den gode vilje og hjertelag for medmennesker. 

Hvad sluttelig den nyere demokratiske tendens innen me- 
nighetslivet angår, som har gitt sig utslag i loven av 8—12— 
1920 om menighetsråd og menighetsmøter, så kan den visst- 
nok bli av adskillig betydning. 

Overført fra menighetslivet kan den vekke interesse, og un- 
der kyndig veiledning bli en løftestang for positiv kristelig 
virksomhet fra den store mengdes side. I så henseende er man 
berettiget til å nære adskillige forventninger nettop i en tid, 
da den religiøse indifferentisme har rådet grunnen i mange 
av de ellers på demokratisk basis byggede folkeorganisasjoner. 

Organisasjonsmessig vilde denslags menighetsorganisasjo- 
ner ha den betydning, at de ved å utgjøre et ensartet forenings- 
kompleks — en kirkelig landsorganisasjon — i tilfelle vilde 
by frikirkebestrebelsene det menighetsgrunnlag, uten hvilket 
et skisma mellem kirke og stat vilde prisgi det norske folk 
til enda mere spesialiserte sekteriske avsondringer enn histo- 
rien hittil allerede har resultert i, og derved for lange tider 
ha vanskeliggjort samlingen til «en hellig almindelig kirke». 


NN 


GUDS OMSORG FOR OSS 
Av lektor, cand. philol. J. Meyer MYKLESTAD. 


J. Gleditsch: Guds omsorg for oss. 
Oslo 1920, Steenske Forlag. 


I diskusjonen i dagspressen om Gabriel Scotts bok Sven 

 Morgendug henviste Julius til ovennevnte bok av biskop Gle- 

ditseh. Han gjorde opmerksom paa at boken ikke er nogen 
-ferielesning, men krever det mest anspente åndsarbeide. 
Gabriel Scott leste boken efter hvad han opyste i sitt til- 
svar; men han fant visstnok ikke at den var god å få for- 
å stand av. Han citerte to tilsynelatende motstridende påstande 
| fra den og avfeiet den med en overbærende bebreidelse for 
å uklarhet. 
Da denne bebreidelse forundret mig, og da jeg dessuten med 
— interesse hadde fulgt ovennevnte diskusjon, bestemte jeg mig 
til å lese boken. Dens lengde var i hvert fall ikke avskrek- 
å kende — Julius hadde oplyst at den bare var på 80 sider. 
ER Den så ut næsten bare som et litet hefte; da jeg omsider var 
— kommet igjennem den, hadde den antatt ganske andre dimen- 
sjoner. Jeg har neppe nogensinde lest en bok så langsomt, selv 
ikke Pascals Tanker. Den er et åndsverk av høieste rang. 
Intet under om Gabriel Scott hadde mistet tålmodigheten og 
at han ikke fant svar på sine spørsmål og sine anklager. Han 
følte kanskje at hans Sven svant som morgendug for solen. 
Pamflett og filosofi har vanskelig for å finne hverandre, de 
hører til forskjellige sfærer. 
En virkelig god bok, sies det, kan ikke resymeres kortere 
enn i og med boken selv. Dette er nok tilfelle med Guds om- 
sorg for os. Den er så tankemettet at den vanskelig kan for- 
d- døies i en ennu mere koncentrert form. Når jeg allikevel 
k skal prøve å gi et kort samlet utdrag av den, er det for å 
henlede de interesserte leseres oppmerksomhet på dette inte- 
Å ressante arbeide, som visstnok er altfor litet kjent utenfor 
18 
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teologenes egen krets. — Den er ikke hver manns bok; uten 


kjennskap til almindelig filosofi og moderne videnskap vil det 


ikke nytte å gi sig i kast med den; men teolog behøver man 
ikke være for å følge dens tankegang. 


Sammenlignet med hvad der i almindelighet skrives om teo- 


logiske og religiøse spørsmål — Sigrid Undset slett ikke und- 
tatt — er det velgjørende å lese et så overlegent åndsprodukt 
som dette verk. Bare dette ene lille skrift viser helt tydelig 
at vi iallfall i biskop Gleditsch har en teologisk forsker og 
tenker som holder helt internasjonalt mål. 

I det resymé som jeg i det følgende skal forsøke å gi, kom- 
mer jeg fortrinsvis til å benytte bokens egne ord, da de tyde- 
ligst taler for sig selv. Skulde min fremstilling inneholde 
vesentlige misforståelser, vil forfatteren sikkert tilgi mig, og 
leserne vil få full oplysning når de, som jeg håper, går til 
boken selv. 


I innledningskapitlene, der gir den filosofiske og videnska- — 


belige bakgrunn for drøftelsen av forsynstroen, gir forfatte- 
ren en analyse av den mekaniske verdensopfatning, i dens 
bredde og dens mangel på dybde, en analyse så inntrengende 
og klar at den gjennemlyser den moderne erkjendelses hvelv 
og vidder så der ingenting synes å bli igjen utenom og under 
— undtagen altet, det hemmelighetsfulle dyp, religionens sfære. 
Det mekaniske verdensbillede gir ikke virkeligheten i sin hel- 
het, men danner en midgard mellem et hemmelighetsfullt som 


er ovenover og et hemmelighetsfullt som er nedenunder, mel- | 


lem stjernehvelvets Gud og hjertets Gud. 

Forfatteren innrømmer, og viser ved gjennemgåelse av den 
empiriske forsknings nyeste resultater at den materialistiske 
verdensopfatning har trengt dypt inn i virkeligheten. Endog 
det man kaller sjelen, det indre liv, har man forsøkt å for- 
klare ad mekanisk vei, ut fra en stedse mere komplisert sam- 
setning av den ytre verden vi kjenner som stoff og kraft. 
Allerede Darwin optok i sitt naturvidenskabelige helhetssyn 
det moralske liv og mente at den moralske målestokk var en 
slags tilpasning til omgivelsen, og at der forestod menneske- 
Slekten en stedse høiere moralsk utvikling. Han opfattet for- 


resten ikke sin lære i nogen motsetning til religionen, men 


tvert imot som et vidnesbyrd om Guds storhet. Gud stod bak 
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det hele og hadde satt alt i gang. Og hos dem som har ført 


 avstamningslæren videre eller korrigert den, optrær i siste 


instans mysteriet. Mutasjoner, dominanter, idanter, determi- 
nanter tenkes visstnok som mekanisk virkende krefter; men 
i virkeligheten betegner de sådanne sider av organismens liv 
som ikke kan forklares på mekanisk vis. 

Heller ikke kan naturens formrigdom avledes av den til- 
feldig opstående nyttige avendring, og begrepene estetikk og 
kunst kan ikke forklares ut fra nytteprinsippet. At «striden 


er alle tings fader» er dessuten et uholdbart standpunkt; den 
er kun rensende og styrkende, ikke skapende. 


Det blivende ved avstamningslæren, som ved hele den em- 
piriske naturforskning, er at den har ført oss dypere inn i 


sammenhengen med alt som lever og dermed også inn i større 
avhengighet av verden. Ikke minst er dette tilfelle med rela- 


tivitetslæren. Hvad vi kjenner som lover, stoff og kraft, det 


kjenner vi kun i deres forhold til hinannen og i deres forhold 


til oss. Og hvad dette siste angår, ikke i forhold til vår ånd 


i sin helhet, men til visse sider av den, slik som den gir sig 
— tilkjenne gjennem våre ikke ufeilbare sanser. Det er langt fra 


sikkert at stoff og kraft er virkeligheten, aldeles sikkert at 


de ikke er den hele virkelighet. Tilliten til vår erkjennelse 
— hviler, som allerede Descartes hevdet, på Guds sannferdighet. 


Huxley må derfor sies å være kommet langt på avveie når han 
hevdet at «tro er grunnsynden». Det er jo troen på sanseer- 
 kjennelsens sannhet som holder hele den materialistiske ver- 


Å densanskuelse oppe. 


Overalt melder sig derfor denne verdens- og kulturbetrakt- 


nings begrensning, ensidighet, og mangel på dybde. De kon- 
sekvente materialister er nødt å innføre både stjernehvelvets 
Gud og hjertets Gud, «den moralske lov i oss», som Kant be- 


nevner ham, eller «Gud som den eneste virkende årsak». 
Når menneskene føler sig sterke og selvstendige, beror det 
alltid på at de støtter sig til noget annet, noget de behersker 


eller noget de beherskes av. Den moderne kulturbevissthet 


føler sig som behersker av det materielle univers; men efter- 
som det er gått op for slekten at den kun har materien å 
holde sig til, er der opstått en motvilje mot materialismen 
sammen med en nyvakt drift til å klynge sig til en makt vi 
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ikke kan beherske, men som behersker oss — en Gud som 
har omsorg for oss. 

Gjennem den moderne uthulning av kausalloven, gjennem 
avstamningslærens svikten på det avgjørende punkt (at det 
levende kan opstå av det livløse) og dens behov for en ny 
vitalisme, gjennem den rene agnosticismens anerkjennelse av 
tilværelsens uløselige hemmeligheter banes ny vei for religiøst 
liv, for tro. Sjelens egenart og selvstendighet har formådd 
å hevde sig overfor den materialistiske opfatning. Samtidig 
med at vi føres inn i større avhengighet av allivet, særlig i 
utspring og anlegg, peker vårt vesens høieste former mot fri- 
het. Vår sjel frigjøres fra det materielle gjennem en poten- 
sert stigning til fjerne idealer ved hjelp av begrep og fan- 
tasi, og vår vilje blir sig sitt vesen bevisst som plikt. Den 
klynger sig ikke til det materielle univers som ligger under 
oss, men til Gud som er over oss og ligner det vi på vår vei 
opover strekker oss mot. 

Hele den sansbare verden hviler i mysteriet. Men så op- 
står spørsmålet om vår innstilling overfor den oversanselige 
verden. Her er det religionen optrer som veiviser. 

Våre forestillinger om Gud gir sig ikke ut for å uttømme 
Guds vesen, men kun for å fremstille ham i hans forhold til 
oss. Vi kan kun danne oss vår Gudsforestilling ved hjelp av 
den sansbare verden som vi behersker, formår bare å fore- 
stille oss Gud i vår egen skikkelse, men dog som noget høiere 
enn vårt livs virkelighet, som vårt personlighetsideal, et subli- 
meret selv. Gudsforestillingene skifter med tider og kultur- 
trin, de følger stigning og fall i personlighetens livslinje. Guds- 
begrepets høihet hos den kristne henger således sammen med 
den kristnes høie livsideal. 


Imidlertid er våre Gudsforestillinger bare anskuelse av det 
religiøse forhold. Religion blir det først når denne anskuelse — 


blir en reel makt i vårt liv. Gud må ikke bare være en fjern 


forestillingenes, en absentee God, som Carlyle kalte de rasjo- 


nalistiske teisters høieste vesen; han må bli viljens, arbeidets, 
det evig skapende livs Gud, som også omfatter vårt liv og 


virke, og optar dem i sitt rike. Religionens innflydelse beror 


nettop på vår innførelse i det guddommelige formåls verden. 


Dette er det centrale i den religigse livsanskuelse, som kan 


Å 


å 
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gå sammen med hvilkensomhelst verdensbetraktning, men som 
krever at menneskets væren og vorden i uopløselig enhet hvi- 
ler ? Guds omsorg. 

Problemet bunden og fri vilje eksisterer derfor ikke for 
den religiøse betraktning; de er identiske og inngår begge 
som elementer i den guddommelige makt. Viljen til det gode 
føles ikke som tvang, men som frihet. 

Det blir heller ikke tale om å utskille det syndige fra det 
- naturnødvendige i vårt vesen; ti gjennem den av Gud virkede 
anger og omvendelse er også våre synder gjenstand for Guds 
omsorg. Vår fremtid får en ny skikkelse idet vi gripes av 
kristendomsidealet, og i det nye menneskes tilblivelse og form- 
ning har Guds omsorg sitt egentlige formål. 

Mennesket kan innføres i det guddommelige formåls ver- 
den ad forskjellig vei. Livsløpet og verdensløpet er isprengt 
med hemmelighetsfulle ting der kan åpne forbindelsen med 


religionens verden. Enkelte ting og begivenheter kan bli bærere 
av den religiøse forbindelse som bud eller åpenbaringer fra 


Gud. De kan optre i «ilds nød og vanns våde», ofte i form 
av overtro og med kortvarig virkning; eller de kan åpne en 
blivende forbindelse med det hemmelighetsfulle dyp, danne en 
sammenhengende livslinje, bli tro. Den enkelte oplevelse griper 
så sterkt inn i vårt liv at den får religiøs verdi; vi ophever 
Guds omsorg. Denne aksentuering av enkeltoplevelsen som 
banebryter for religiøst liv er et av de karakteristiske trekk 
ved Lutherdommen. Luthers lære om gjenfødelsen bunder i 
dette at Guds salighetsviljes velde vekker i mennesket den 


— absolutte avhengighetsfølelse som er kilden til hans ånds fri- 


gjørelse. 
Hos andre åpnes den religiøse forbindelse i en større sam- 
'menheng. Under- og æresfryktsfølelsen kan vekkes ved be- 


3 traktning av stjernehimlens uendelige dyp eller når man ser 


til liljerne på marken; eller institusjonel og sakramental sym- 
bolkultus kan bli den religiøse veiviser, virkemidlet for Guds 
totale omsorg for oss — ikke minst hvor denne gir sig utslag 
i social tankegang. Her kan således påvises sammenhengen 
mellem de kirkelige institusjoner og den ideale socialisme >: 
den som ikke er behersket av en opadstrebende stands klasse- 


egoisme, men av idéen om menneskeslektens sammenheng. 
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Den religiøse oplevelse kan således anta forskjellige former; 
men kjernen er alltid den samme. Ut fra oplevelsen bryter 
der en klarhet som avdekker et livsformål i fullkommen fri- 
het og fullkommen avhengighet av Gud. 

Troen, det indre liv som står i forbindelse med dette for- 
mål må imidlertid bryte gjennem hindringer — den blir kjem- 
pende. — Og her kommer vi til det punkt som særlig berører 
de spørsmål Gabriel Scott behandler i sin bok. — 

Den fullkomne hvile i Guds omsorg har fått sitt klassiske 
uttrykk av Paulus i Romerbrevet. «Men vi vet at for den som 
elsker Gud, samvirker alt til det gode». Forsynstroen omfat- 
ter i følge sitt vesen alle ting, de kjente og de dunkle; den 
trenger ned til den hemmelighetsfulle grunn for alt liv, har 
sitt feste i Gud. 

Men i alt dette inngår både det som stemmer med vårt be- 
gjær eller vår vilje og det som går oss imot. Så lenge de natur- 
lige begjæringer har herredømmet i vår sjel, ønsker vi mange 
og ofte innbyrdes motsigende ting. Vi kan ønske å nyte ar- 
beidets frukter uten selv å ville arbeide; vi kan innbilde oss 
at det går an å leve et harmonisk liv og samtidig brennende øn- 
ske å opleve hvad der ikke lar sig innføre i et sådant liv. Og 
der danner sig en tro på åndemakter omkring oss der står i 
forhold til disse våre ønsker, fremmende eller hindrende dem. 

Men disse makter fortrenges og forsvinner når viljen sam- 
ler sig til et formål. Og er dette formål hvad vi anser for 
rett og godt, samler vår interesse sig om den åndelige makt 
eller større vilje som bringer oss til å spenne våre evner under 
rettferdighetens åg. 

Imidlertid merker vi at der ikke bare forekommer ting som 
fremmer, men også ting som hemmer dette formål. Derfor 
anskues tilværelsen ofte som resultat av to åndsmakters kamp, 
det gode som fremmer vår vilje til liv, det onde som virker 
hemmende og opløsende på den. Når den naturlige vilje om- 
vendes til den moralske, opfattes dødens onde engel som den 
i synd falne onde ånd. Av en mere estetisk betraktning op- 
fattes hindringen for det rette eller gode som en stoffet ibo- 
ende treghet eller mangel på ordning, der har fått uttrykk i 
mytene om et oprindelig kaos, i den moderne tanke om et 
pluralistisk univers, eller i opfatningen av Gud som en ikke 


* 
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allmektig, men kjempende og skapende ånd boende i de viljer 


- der strekker sig mot en evig vordende, etisk endret verden. 


I alt dette ligger der vanskeligheter for en teoretisk gjen- 
nemarbeidelse av forsynstroen i retning av teisme. Teorier 
formår imidlertid ikke å gjennemlyse tilværelsens hemmelig- 
het; den lysner kun gjennem de oplevelser som står i forhold 
til livets helhet. Og oplevelsen henger sammen med viljen; 
den viljeslappe oplever ikke stort, og den viljeløse intet uten 
sin egen opløsning i åndelig død. Sammen med Guds altom- 


 -fattende omsorg står det altomfattende viljemål: dei å elske 


; 
o 


Gud. Denne sammenheng mellem den religiøse oplevelse og 
viljelivet er det centrale i forsynstroen. Og jo dypere ople- 
velsen går inn mot vårt livs midtpunkt, des mere skyves vårt 
vesen inn mot det guddommelige og evige formål så vårt hjerte 
utvider sig til å omfatte Gud i kjærlighet. 

Men Gud har meget usagt, og meget av det han sier, mot- 
sier oss. De oplevelser hvor vår vilje støter på motstand, har 
vi vanskelig for å innordne i Guds omsorg for oss. Det er 
ikke lett for det 20. århundredes menneske å slå sig til ro 
med det 18. århundredes optimisme, slik som den f. eks. blev 
uttrykt av Alexander Pope i hans Essay on Man: 


All nature is but art, unknown to thee; 

All chance, direction, which thou canst not see; 
All discord, harmony not understood; 

All partial evil, universal good — 

And, spite of pride, in erring reason's spite, 
One truth is clear, whatever is, is rigth. 


Pope ante neppe selv dybden i disse ord, han hadde jo også 
lånt dem av andre. Pascal derimot ante den når han hevdet 


at problemet ikke kan løses av forstanden, men av den reli- 


giøse følelses fromme gysen. «Je ne puis approuver que ceux 
«qui cherchent en gémissant (Pensées art. 1 $ 9). 

Lidelsens gåte er uløselig for den naturlige betraktning og 
tillater ingen fornuftmessig theodicee. Men lidelsens livsverdi 
er iøinefallende selv for den mest overfladiske, og erfaring 
viser at lidelsen mere enn noget annet fører oss inn i Guds 
omsorg. Ofte kan det synes som om prøvelsen ikke får en 
sådan utgang at den kan tåles. Men vi ser hvordan den fører 
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mennesker dypere inn i avhengighet av det guddommelige for- 
mål. Det skjer hver gang lidelsen opfattes av 088 som en be- 
givenhet der opstiger av livets hemmelighetsfulle dyp og brin- 
ger oss bud om en annen hensikt med vårt liv enn den vi før 
hadde for oss. Der kan under motgangens trykk opstå en hel 
ny livslinje, eller den livsretning som før var tilstede, styrkes 
og avendres, navnlig således at livslinjen flyttes lengere over 
mot den åndelige side av tilværelsen eller blir ført helt over 
i evigheten. 

I sitt angrep på det 19. århundredes egoistiske lykkefilosofi 
uttrykt i formelen «the greatest happiness of the greatest num- 
ber» pleiet Carlyle å henvise til Michel Angelos portrett, et 
ansikt som avspeiler, ikke lykke, men uendelig sorg og lidelse. 
Lidelsen tvinger oss innad mot dybdene i oss selv hvor det hel- 
lige opleves, og der skjer en omvurdering av oplevelsen, hvor 
ikke lenger den umiddelbare lystfornemmelse er regulator; der 
skjer en forandring av de mål vi har satt oss til de mål vi 
må sette. Og da kan det hende at vi fra Michel Angelos lidende 
ansikt kan heve oss til billedet av en lidende guddom, en Gud 
hvis hjerte sønderrives av all den lidelse som rummes i den 
verden han selv har skapt. Men idet vi med vår vilje går inn 
i den nye retning som åpenbares for oss, stiger der en lysning: 
op av dypet, og vi fatter Gud som den seirende guddom. Lidel- 
sen kan tåles hvor den skaper nytt liv, således som Jesus i 
sin trygge seirsvisshet ligner den med den fødende kvinnes 
smerte og dens utgang i fryd over det nye liv. Vi kan tåle 
selv den sværeste operasjon når den bringer oss ny helse og 
kraft; men den lidelse som ingen mening eier, er helvede. 

At menneskene i trygg tillit og from enfold som himmelens 
fugler og markens blomster gir sig hen i Guds omsorg er efter 
det religiøse syn ikke selvopgivelse og fatalisme, det er fri- 
gjørelse og nyskapning, inderliggjørelse og opstigning til høiere 
livsformer. Historiens gang og vårt eget liv anskueliggjør tyde- 
lig nok at denne opstigning skjer gjennem kriser; nye aldre 
i menneskehetens og individets liv fødes i smerte. Gjennem- 
bruddet av den gamle livskrets skjer i opløsning og forvir- 
ring, men fullbyrder sig i et nytt formål der skyter op av til- 
værelsens dyp. Sjele kan fortapes i tvil under denne process. 


på 
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Men det hører til det religiøse livs elastisitet at det i ydmyg- 
het finner sin vei selv om vi må brenne hvad vi har tilbedt. 
Tornekronen, korset og martyriet står som minnesmerker 


over de edleste liv. Kan ikke det spre en lysning over vårt 
liv i forsagelsens og opofrelsens tjeneste! Guds omsorg om- 


fatter lidelsen; men antar også medlidenhetens skikkelse. 
Gjennem anger og bod føres vi til stedse nye utsyn over livet 
og dermed til ny tillit og fortrøstning og seiers glede. Vår 
livskrets utvides stadig; vi higer ut over det avgrensede i leng- 


sel efter rikere liv; mere bestemt reisning mot Gud. Vi føres 


re tat. SE KAN 


inn i stedse videre kretser både gjennem" indre gjennembrudd 


til større dybde og ved oplevelser som knytter sig til kultur- 
livet. Menneskets voksende makt over naturen er ledet av Guds 
omsorg både fordi den hjelper oss til vårt livsophold og fordi 
vår synskrets utvides mot uendeligheten. All mulig erfaring 
kommer inn under dette syn når bare den Gudsøkende retning 
er tilstede og gjør det til et helsyn. 

Hengivelsen i Guds omsorg som vi finner i dette helsyn, kan 
imidlertid ytre sig på to måter, som hvile og som aktivitet. 
Også i kristendommen finnes som bekjent en arbeidsfjern livs- 
linje. Men hele den moderne empirisme (med Kant i spissen) 
og den religiøst-etiske utdypning av denne (gjennem ånder 
som Schleiermacher, Carlyle, Saint Simon og Fichte) har vel 
for bestandig sikret arbeidslinjens seir i vårt kulturliv. For 
Kant var den gode vilje det eneste absolutte, for Carlyle stod 
laborare est orare som vår tids evangelium. 

Det mennesket klynger sig til og beherskes av, åpenbarer sig 
med en bestemt ansats til vilje, og denne vilje gir sig uttrykk 
i virken. Derved settes kultur og arbeide i forhold til uende- 
ligheten og religionen. Hvert nu blir et skapende nu, en «sam- 
menflyten av to evigheter». På denne måte kommer den reale 


verden inn på sin rette plass i forhold til viljelivet, ved å tilby 


oss et arbeidsfelt for viljen og ved å sette op for oss nære 
formål som vi kan se og arbeide mot. Nærmest av alt dette 
som kommer oss nær, er vår næste. Derfor sier Johannes at 
dersom vi ikke kan elske vår næste, som vi har sett, kan vi 
heller ikke elske Gud, som vi ikke har sett. Dersom det dype- 
ste i tilværelsen er avhengighet av en vilje, må vi lettest kunne 


se sammenhengen når vi anspenner viljen. Den viljeskapende 
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oplevelse av virkeligheten får oss til å ane en dypere sam- 
menheng, og denne anelse stiger til tro når oplevelsen går 
inn til det innerste av vårt vesen, koncentrerer vårt liv, og 
forandrer vårt livsløp innenfra. Der danner sig da en sam- 
menhengende livsanskuelse av dypere art ut fra det viljeliv 
som bæres av Guds omsorg. 

Den snevreste og fasteste krets vi kjenner er familien, og 
fordi den er gitt av naturen, knytter det største antall ople- 
velser av Guds omsorg sig til den. Innen dens krets må der 
forekomme den gjensidige tjeneste som er viljelivets element. 
Fra billedet av familien tegner Jesus Guds omsorg for oss i 
ordet om den himmelske fader. Vi blir alle Guds barn og hver- 
andres brødre. Troen på Guds omsorg styrkes gjennem om- 
sorg for andre. Men da denne alltid vil være ufullkommen, 
tvinges vi til ydmyghet; ti formålet er uendelig. Ungdommens 
overmot kommer av at kreftene ikke har fått måle sig med 
opgaven; men det modne menneskes ydmyghet vokser frem i 
en sjel som vet at den i alle henseender er kommet tilkort. 

Vår menneskekjærlighet kan nok i fantasifull følelsesfylde 
omfatte «alle verdens millioner med et kys»; men derfra frem 
til humanitetens kosmos må millioner viljer bane vei. Ikke 
min vilje, men din vilje skje, det er uttrykk for menneskets 
totale avhengighet og fullstendige frihet. Vi gripes av Guds 
omsorgsfulle vilje og holder den fast, gir oss aktivt hen i det 
godes uendelige formål, i den eviges kjærlighet, som ingen 


grenser kjenner. 
*k 


Såpass utførlig som dette resymåé er blitt, gir det allikevel 
et meget ufullstendig inntrykk av denne fremragende bok. 
Det som for en ikke-teolog især er tiltalende ved den er den 
brede kulturelle basis hvorpå den er anlagt, og den åndelige 
universalitet hvormed emnet er behandlet. Filosofi, naturvi- 
denskap og religion står ikke og stenger for hverandre eller 
skubber til hverandre av mangel på plass; de har alle albue- 
rum nok. Forresten står de ikke og fekter mot hverandre; de 
omslynger hverandre i livets mektige favntak. 
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BISPER OG SOCIALE SPØRGSMAAL 
I ENGLAND 
INGRAM — HENSON — HEADLAM. 
Af H. SCHØNING-JEPSEN. 


Vår artikkel i forrige hefte av 
den danske akademiker og journa- 
list om The Grand Old Man i Eng- 
lands kirke, biskop Gore, var ved 
en inkurie ikke blitt signeret. Den 
aktuelle fortsettelse som her følger, 
bygger, likesom begynnelsen, på 
studier på åstedet. Red. 


1. Den store praktiker, 
Londons biskop, Ingram. 


Han var præstesøn og født i 1858. Skulde man karakterisere 
ham med et par ord blev det: den store praktiker. Det er 
baade hans styrke og svaghed. Som Gore er han Oxford mand, 
og som denne kom han tidlig ind i den højkirkelig-sociale be- 
vægelse. En mand, som han lærte af og som han stadig huskede, 
var professor (senere biskop) King. Han huskede 30 aar efter 
tydeligt, hvordan «den kære gamle biskop King sagde til os: 
Nu, gentlemen, husk naar I er ordineret, saa er I ordineret 
for verden». Det var de tanker, han tumlede med som stu- 
dent: Hvor smaat og ligegyldigt maatte ikke de teologiske 


:stridigheder — herunder Lux Mundi — synes det arbejdende 


folks millioner. Det var dem, hans tanker drejede sig om. 
Efter Oxford kom en 3 aars udenlandsrejse (han har siden 
bevaret sin lyst til alpebestigning) og han vendte saa hjem 
overbevist om, at Kristus elskede særligt de smaa i samfun- 
det. En kreds fra Oxford universitetet grundlagde i Øst Lon- 
don-kvarteret Bethual Green et kristeligt settlement. Begyn- 
delsen var ringe, men da Ingram kom til, blev der liv i sagerne. 
Han forstod ogsaa at drage studenterne ind i arbejdet, fra 4 
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blev staben, der boede der, til 30, i Ingrams tid — alle betalte 
de for at bo der. Han virkede her til 1897 og gjorde Oxford 
House til et kristeligt centrum i Øst London. «Ingram skabte 
Oxford House, men Oxford House skabte ogsaa Ingram». Ved 
sin muntre og venlige optræden fik Ingram indpas blandt de 
fattige og vandt sig en popularitet iblandt dem, som har holdt 
sig frisk den dag i dag. Gennem drengene vandt han forældrene, 
han var hvad der er uvurderligt blandt englændere — en glim- 
rende sportsmand, han boksede med dem, spillede fodbold, 
kricket, roede o.s.v. Og naar han havde vundet dem, talte han 
kristendom til dem. Han samlede mændene i diskussionsklub- 
ber og til møder. For at faa dem til at komme averterede han 
det sensationelt (som Englands præster gør den dag i dag), 
det kunde nok falde os nordboer lidt for brystet, naar han 
f. eks. en dag taler om: «Hvad sker der med mig 5 minutter 
efter døden?» Men de kom, og Ingram var en ynder af ordet: 
«Nød dem til at gaa ind». Han travede fra hus til hus, var 
utrættelig i at besøge de syge og tog sig af alt. Paatalte skaan- 
selsløst overfor de rige, der ejede huse i EFast-End, de forfær- 
delige boligforhold. Hvor man havde et tydeligt tilfælde, hvor 
der var uretfærdighed og undertrykkelse, hævdede han, at 
kirken var «the tribune of the people», og at den havde pligt 
til som Nathan at sige til dem, der gjorde ilde, direkte: «Du 
er manden». Han tog sig af fattigkvarterenes vandforsyning, 
oganiserede frivillig sygehjælp; om søndagen talte han i par- 
kerne, og folk strømmede til for at høre ham. Han var en 
glimrende og slagfærdig taler. Hans kristendomsforkyndelse 
var ikke fuld af store problemer, nærmest metodistisk i sin 
form, men han forstod at tale til dem. Det kunde synes mær- 
keligt, at han — en højkirkemand — havde denne forkyn- 
delse, men han har selv vedgaaet, hvor meget han har lært 
af John Wesley. Han har sagt om det indtryk John Wesley 
gjorde paa ham: «I saw the course of light and love flow over 
the ocean of darkness and death and in this I saw the infinite 
love of God». — 

Ingen er blevet saa populær blandt arbejderne som han. 
Han har ofte — ogsaa som biskop — udtalt sin sympati med 
meget i arbejderbevægelsen, paa den anden side har han kun- 
net tale mandige ord mod klassehadet. 
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Det faldt naturligt, at det blev ham, der i 1897 udnævntes 


til bisp over Stepney (Øst London), og han fortsatte energisk 


sit sociale arbejde. En gang ved en kirkeindvielse var der 
nogen bøller, der stiftede optøjer, det rygtedes i East-End som 


et lyn, og de fattige arbejdere strømmede til i tusindvis for 


at beskytte deres bisp og vilde absolut følge ham hjem. Ende- 
lig i 1901 blev han bisp over hele London og har nu været 
det i mere end 25 aar. Hans sociale interesse er usvækket og 


hans arbejdskraft er ubegrænset. Ustandselig er han paa færde 


EE Er REN 


og meget populær baade blandt de fattige og de rige. Der 
kan for os nordboer være noget stødende f. eks. i at han næst 
prinsen af Wales er den hyppigste afbildede mand i England, 
men han har dog aldrig søgt hobens gunst. Da han i sin tid 
gik mod suffragetterne blev han genstand for deres voldsomme 
angreb, og i overhuset har han gang paa gang paatalt, hvad 
han syntes var uretfærdigt, uanset om han stod alene. Han 


har samtidig som talsmand for kirkens enhed været paa lange 


rejser (Amerika, Rusland, Asien o.s.v.). Han er som Gore 
socialt frisindet, kirkelig reaktionær. Han har tolereret yder- 
liggaaende anglokatolikker i sit store distrikt og samtidig 
skarpt taget afstand fra de liberale. Et af de mest opsigts- 
vækkende tilfælde var bruddet med ungdomsvennen Hensley 
Henson, nu bisp af Durham. Henson var hans formand som 
leder af Oxford House, siden blev han canon og bisp af Dur- 
ham (han tog hurtigt skarpt afstand fra den kristelig-sociale 
bevægelse, ligesom han staar den evangeliske retning nær). 
Allerede som canon havde Henson skrevet bøger, hvori han 
udtalte sig kristeligt liberalt, bl. a. regnede han troen paa 
jomfrufødslen for uvæsentlig. Da han udnævntes til bisp af 
Durham, udsendte Ingram et aabent brev, hvori han udtalte, 


"at han ikke kunde være med til indvielsen af en bisp, der 


havde saadanne meninger. 

Verdenskrigen rev Ingram helt med sig, han var den mest 
patriotiske indenfor kirken. Opildnede folket og soldaterne, 
hjemme og ved fronten. Under kugleregn holdt han gudstje- 
nester derude. Han proklamerede krigen som en hellig krig 
(Scott Holland protesterede dog herimod) og i en af sine dri- 
stigste taler holdt i St. Paulus i oktober 1914 for 7000 men- 


E -nesker — tog han stedet: «Du Herre, som kender alles hjer- 
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ter, vis os den ene, som du har udvalgt af disse to», til ud- 
gangspunktet, og vilde nu fremstille det som om Englands 
kirke alene havde troen paa inkarnerede Kristus modsat tysk 
liberal kristendom med en tro paa krigsguden Odin bag ved; 
et andet dristigt udtryk: kampen er «the Nailed Hand against 
the mailed fist» *). 

Men alle overdrivelser til trods har han dog ikke prædiket 
had. Læser man frontprædikenerne, er budskabet centralt kri- 
steligt og gennem forkyndelsen er der gaaet et mægtigt kald 
til anger og bod. 

Efter krigen har han da ogsaa været ivrig for reorgani- 
seringsarbejdet. Han har bevaret sin evne til «stirring men up». 
Jeg mindes en gribende prædiken af ham: «Jeg er den ældre 
broder» — jeg har ansvaret for den yngre. En af de virk- 
ningsfuldeste sociale prædikener, man kan tænke sig. 

Til tider kan han synes at mangle dybde, at være lidt vel 
overfladisk, for populær, og saa fyldes man alligevel med be- 
undring, trods al ærgrelse. 

Denne mand med det ædle, aandfulde ansigt kunde nemt 
være blevet overklassens modepræst; han har valgt den gode 
del ved at antage sig de fattiges sag, Guds hjertebørn. 


2. To kritikere, 
bisp Henson af Durham og bisp Headlam af Gloucester. 


De to bispers indgriben i kulkonflikten paa arbejdernes side 
kunde lede til troen paa at dette var kirkens stilling i almin- 
delighed. Et bevis paa det modsatte har vi i to skrifter af 
bisperne Henson og Headlam. Begge meget dygtige folk. Det 
røre, Henson skabte om sit navn paa grund af liberale ansku- 
elser er omtalt foran; han har været professor i teologi, 1918 
blev han bisp i Hereford og 1920 i Durham, — Headlam er 
en meget fin videnskabsmand, professor i London og derpaa 
i Oxford, forfatter af en række kendte værker, 1923 blev han 
bisp over Gloucester. 

For dem begge er der tradition for angreb paa den kriste- 
lig-soeiale bevægelse. Henson brød tidlig med den (prædiken- 


*) Den naglemerkede haand som staar imod den knyttede næve». 
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E samlingen: Light and Leaven 1897 fortæller derom). Head- 
lams ven og medarbejder, den kendte professor i Nytestamente 
Sanday, havde i 1917 rettet et voldsomt angreb paa de kri- 
stelig-sociale: Some weak Points in Christian Socialism. De 
to skrifter, vi nu tenker paa, er Hensons: Ono Tendimus? 
1925 og Headlam: Economics and Christianity 1927. Da det 
sidste er mest aktuelt, omtaler vi det for til sidst kort at sup- 
plere med træk fra Hensons bog. 
 - Headlam erklærer udtrykkeligt at det er hans ønske at kor- 
- rigere troen paa, at «Miner”s Federations» krav understøttedes 
af kristne principper. Hele biskopsinterventionen skete ud fra 
principper, der vilde være til ulykke baade for landets indu- 
stri og kristendommens autoritet. Han ivrer bestemt mod 
den anskuelse, man tillægger de kristeligt sociale, at lønning 
ikke bestemmes af, hvad industrien kan betale, men af leve- 
standarden, og han kritiserer de enkelte fagorganisationers 
egoisme (de hindrer boligbyggeriet o.s.v.). Han faar ogsaa 
lejlighed til at give Lloyd Georges jordlove et spark, hele den 
lovgivning var «ond», fordi den ikke var blevet forelagt til 
 nogens gavn, men for at retfærdiggøre Lloyd Georges mel- 
lemklassehad til landlorderne (!) Økonomi stiller han paa lige 
fod med fysik og kemi i deres forhold til kristendommen. 
Der er visse økonomiske love, som intet har at gøre med kri- 
stendommen, men betinger udførelsen af økonomiske virksom- 
heder. 2 x 2 er fire og 3 + 1 — 2. Men det er disse love, 
sentimentale økonomer vil slippe udenom. Har man 5 brød 
og 6 mand kan man ikke give de 6 et helt brød hver, allige- 
vel kræves der et helt, og staten maa træde til med uforsvar- 
lige subsidier. Der er kun een udvej, det er at producere 6 
brød. Og vejen til dette er kun kapital: opsparing. Rusland 
'er eksempel herpaa, man troede, at arbejde alene skabte rig- 
dom, men det slog feil; Rusland forødte den kapital, der var 
og skabte ingen; nu raaber det efter kapital. 

Samfundets bygning er gaat forkert, den hviler paa rettig- 
heder, ikke paa pligter, hvad der er det kristne princip. Til 
sidst vender han sig skarpt mod kapitalisten. Kun hvis han 
bruger sin indkomst ret, i samfundets tjeneste, ikke til per- 
-— sonlig tilfredsstillelse, undgaaes revolutionen. Med Thomas 
— Aquinas mener Headlam at rigdom ikke bør fordømmes, hvis 
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den bruges ret. Kapitalisten bør kende sin pligt, indskrænke 
sit personlige forbrug, sætte arbejde i gang og i det hele bruge 
sin kapital samfundsnyttigt. 

Bispen af Durham understreger, at den kristelig-sociale 
virksomhed krænker det fundamentale princip i kristendom- 
men — individets frihed. Den verdsliggør kristendommen 
(den er den brede vej mod den ægte kristendoms snævre). 
Dens tilhængere blander sig i ting uden at have den fornødne 
sagkundskab, og hindrer derved det «Guds kongeherredømme», 
de ønsker. Troen kan ikke flytte bjerge paa det økonomiske 
omraade, dens sejre vindes kun i aandens verden. Kirken er 
ene rustet til at gøre mennesker til kristne, ikke til at løse 
sociale problemer — og han mener ovenikøbet at kunne paa- 
vise, at dens forsøg paa at lede i økonomiske spørgsmaal har 
været uheldige. Igennem Hensons forfatterskab gaar det som 
en rød traad: kampen for friheden mod tvangen; det har 
ført ham til den stærke opposition mod meget i arbejderbe- 
vægelsen og den kristelig-sociale bevægelse. 


Å nd å 


-— UNGDOMMENS FARE-ROP TIL SKOLEN 


Ag he Ne SNE 


Det er neppe noen som vil ungdommen så meget godt som 
de visdoms- og hederskronede grå hoder i undervisningsrådet 
og diverse skolekommisjoner. Når de unge allikevel føler sig 
som de ti tusens tog på vei gjennem ørkenen, uten å øine havet 
i det fjerne, — da må det vel skyldes at de lærde herrer har 
glemt hvad det vil si for et ungt menneske å være henvist til 


* boklig arbeide otte å ti timer daglig. Først når man har lagt 


et snes år bak sig, vil lenkningen til bøkene i noen grad be- 


øynne å bli naturlig. Enhver som i middelskolen og gymnasiet 


ikke levende har følt disharmonien mellem naturens og skolens 
krav, må næsten være legemlig eller åndelig defekt. Kan da 


noen fortenke mig i at jeg, før åreforkalkningen har ombe- 


stemt tanker og følelser i konservativ retning, og med tolv 


års skolegang i sørgelig frisk erindring, føler en hjertetrang 
til å ta del i ropet Redd oss, frels oss, 8. 0. S. før vi forgår? 


Tre billeder tegner sig for mitt Øie. 
Det ene er et yngre medlem av en familie; han leker Robin 
Hood og hans svenner ute på heien. Hans kinn brenner, hans 


Øine skinner, hele gutten er bare liv og bevegelse. Så tar han 


i entredøren. Rosene på hans hud falmer, lyset i hans øine 
slukkes ut, og hans gang blir tung som en gammel manns. 
Hans regneopgaver med «baller», «ris» og «ark» — betegnelser 
han kanskje får bruk for hvis han slår sig på papirhandel 
en gros —' ligger og venter. Han skal ivår se å bestå opta- 


gelsesprøven til middelskolen. Frøken har sagt at 150 styk- 


ker har meldt sig; det er bare plass til 90, og det gjelder å 
skumme fløten av melken. Han er elleve år gammel, og står 


- midt i kampen for tilværelsen. 


Det næste billede er av hans bror som skal ta middelskole- 


eksamen. Han kjenner hvert bilmerke på motorduren, hver 
fugl på dens sang, og han kommer gledestrålende hjem med 


hver ny blomst. Forøvrig går han omkring med kronisk dårlig 
samvittighet for slett lærte lekser. En kveld lå han og gråt 
under dynen: «Mor, mor, jeg orker ikke å begynne på gym- 
nasiet». Og så hikstet han stille og opgitt efterpå: «Og jeg 


vet, jeg kommer til å gjøre det allikevel.» 


Kirke og kultur. XXXIV. 19 
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Endelig er det en som leser til artium. Han stjeler timer 
fra lesningen og spar i haven så svetten siler, og fra natte- 
søvnen for å skrive dikt om sitt blod som bruser vilt gjennem 
åren. Elers sitter han bøiet over bøkene formiddag, efter- 
middag og aften. I stuene ser de ham lite, men dog nok til å 
se at hans legeme avtar og hans pirrelighet tiltar for hver dag. 

Hvor er det mening eller system i denne galskap? 

Slik som vårt samfund idag er ordnet, er minimum tolv års. 
almenutdannelse en conditio sine qua non for den som har 
universitetet eller andre høiskoler som sitt mål. Men bare få 
har i tolv-femtenårsalderen sitt fremtidsideal stående klart for 
sitt blikk. [Hvad er da lettere enn — med alle de andre — å 
fortsette skolegangen? Omgivelser, tradisjoner, kanskje for- 
ståelsesløse foreldre tvinger en samme vei. De som av lutter 
interesse for lesningen velger å gå inn i de tolv års ørken- 
vandring, de er sjeldne som perler på møddingen, og de blir 
borte i den feltgrå hær. Den altoverveiende flerhet går inn i 
skolehuset uten å se noe fata morgana for sig. De slipper for-- 
såvidt å gå desillusjonert ut derfra. 

Først når vi forlater vår plass under kateteret, lærer vi å 
tenke selv. Først da ser vi hvad vi i disse tolv år kunde ha 
fått, men ikke fikk. Først noen år senere — når dog tiden 
skulde ha lagt sitt forsonende skjær over minnene — ser vi 
at de tolv år ikke var verd hvad de ga oss. I og for sig er 
kanskje et dusin solhverv ikke for meget til å gi oss et al- 
mendannende grunnlag for livet. Det vet psykologene og pe- 
dagogene bedre enn jeg. Men det får da være en slags pro- 
porsjonalitet mellem læretidens lengde og det utbytte vi har 
av den. 

Hvilket hav av glemsel de utgjør, disse få eller flere år som 
ligger mellem vår artium og idag! Når vi blar gjennem våre 
lærebøker, hvor mange husker da ennu en tiendedel av deres 
innhold? Hvem av oss erindrer ennu begivenhetene ved Hy-: 
fasis og Neark, datoen for slaget ved Standford bro eller an- 
tallet av desertører ved Napoleons hær i 1811? Hvem av oss 
yngre latinere kan ennu oversette et eneste kapitel av Livius 
uten timers hodebry, vokabularer, leksika og grammatikker? 
Er det ennu noen som knytter eksakte forestillinger til begre- 
pene spirogyra og otolitter, som kan gjengi formelen for vann- 
glass eller beviset for den ptolemæiske læresetning? Vi har 


å å 
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fått og glemt en rekke løsrevne kundskaper, mens vi kunde 


- hatt behov for å trenge inn i stoffets ånd, for å få et aldri 


så lite innblikk i sammenhengen mellem enkelthetene. 

Dette er den høiere skoles annen hovedfeil. Først setter 
den oss til overdrevet og ensidig åndelig arbeide. Dernæst 
har den satt sløv gjengivelse av pugget stoff over impulsene 
til selvstændig tenkning og åndelig liv. Våre norske lesebøker 
er omgjort til grammatikalske kuriositeter og utsøkte dissek- 
sjonspreparater. Vi vilde dog så gjerne truffet mennesket og 


* dikteren bak linjene Vår matematiske forståelse er fremdeles. 


minimal. Våre historiske kunnskaper har vi glemt, utviklin- * 
gens lov under menneskeslektens fremadskriden blev aldri do- 
sert for oss. Kjemien er et tabula rasa for oss alt da når vi 
forlater gymnasiet. Slik kunde vi ta dem for oss, fag for fag. 

Tør jeg også nevne våre lærere, som er blitt bokstavens og 
ikke åndens tjenere, kanskje mindre på grunnlag av feilaktig 
utdannelse og manglende forutsetninger enn på grunn av eks- 
amens slagmark ved ennen av skoleåret. En lærer måles av 
kolleger på sine eksamensresultater, av publikum på sin evne 
til å «drive». I begge tilfeller betyr det øket arbeide for ele- 
vene, mindre fritid, søvn og interesser. Så er det da ikke noe 
å undres over at ingen av våre lærere — mig bevisst — virket 
på oss ved sin personlighet i skoletiden. Og av 18000 timers 
undervisning erindrer jeg en med udelt glede. I den viste en 
ung vikar oss historien. 

Hvordan reagerer så vi som har fått anvist oss en plass i 
pultrekkene? Stort sett — make til meningsløs arbeidsom- 
het, flid og utholdenhet innen disciplenes rekker har neppe 
noen lærer før hatt den glede å iaktta. En mindre skare vest- 
kantsnobb er så økonomisk velsituert at de kan gå på skolen 


uten å arbeide, og allikevel se fremtiden sorgløst imgte. Ellers 


har tiden merket oss. Vi vet hvad det er å arbeide. Men vi 
gjør vår gjerning uten glede og interesse. Det som optar vårt 
sind, finner vi utenfor skolen. Forholdsvis få søker det i dan- 
sesalene og på restaurantene. Andre finner det i Nordmarken. 
Sammen med mange andre mottok jeg de sterkeste åndelige 
impulser ved lesningen av skjønlitterære og populærvidenska- 
belige bøker og i gymnasiesamfundet. Her møtte tidens tanker 
oss for første gang. Her talte vi fritt ut som mennesker til 
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mennesker, her slapp vi å lire av tillærte lekser av verdiløst 
stoff i bokspråk. Her jublet vi med fangene i fengselsgården: 


O hvilken fryd i dette hav av luft å drage ånde. 


Her fant vår gryende personlighet sitt første spirende jeg. 

Overfor denne verdifulle hjelp til vår utvikling har nu rek- 
torrådet nedlagt sitt veto. Og våre lærere er med i forargel- 
sen over den livslede som skal være patognomonisk for tidens 
ungdom. Når vi rent ser bort fra at denslags klager fra Arilds 
tid påny har innfunnet sig hver gang et slektledd har passert 
de første fire-fem decennier, har vi kun ett svar å gi. Det er 
salmistens ord: 


Ved Babylons elver, der sat vi og gråt, 
når vi kom Sion i hu. 

På vidjene der 

hengte vi våre harper; 

ti der krevet våre fangevoktere 

sanger av OSS, 

våre plagere at vi skulde være glade. 
Hvorledes skulde vi synge Herrens sang 
på fremmed jord? 


Den høiere skole idag er i virkeligheten uten raison d'etre. 
Antageligvis passer den tross alt best for unge piker som ikke 
har noe bedre å ta sig til. Men jeg skulde vel tro at Newtons 
binominalformel og antallet døde i slaget ved Solferino ikke er 
de rette midler til å påvirke et pikesinn. Hvad skal vi da si 
om guttene, som hverken får et konkret grunnlag for sine 
studier eller et almendannende grunnlag for livet? 

Når vi har gjort oss ferdig med de tolv års skolegang, drar 
vi med oss et less av død viden som vi glemmer på kortere 
eller lengre tid. Fra da av — når vi har glemt alt vi har lært 
— har vi kun vår akademiske dannelse igjen. Men er ikke 
den vel dyrekjøpt? Kunde ikke det samme nås på langt hur- 
tigere og smertefriere måte? Eller kunde vi ikke nå langt, 
langt mere på samme tid? 

Vi bare spør — før vi forgår. 

Mikael Kobro, 
stud. med. 


GENERALSTABSVY OVER AFRIKA- 
FRONTEN 


Da redaksjonen i sin tid fikk sig 
tilstillet det materiale som skulde 
forelegges for den store Afrika- 
konferanse i Le Zoute (Belgia), 
åbenbarte stoff og anordning et 
slikt vidsyn og et så aktuelt grep 
på tingene, at vi gav en yngre 
norsk deltager i opdrag efterpå å 
orientere våre lesere om den. Mi- 
sjonens nuværende åndslige stan- 
dard, dens brede front og realisti- 
ske syn trer oss her kraftig impte. 
Vi tilegner artikkelen til misjonens 
saklige motstandere i like høi grad 
som til dens venner. Red. 


Afrika er i de senere år kommet mere og mere i forgrunnen 
i den internasjonale politikk. Grunnen hertil er i første rekke 
landets rike materielle resurser, dets store fruktbarhet og mi- 
neralrikdom og derav følgende uanede fremtidsmuligheter som 
handels- og industriland. Men den store interesse for Afrika 
i vår tid er i ikke ringe grad også bestemt av den alvorlige 
kulturkrise landet nu befinner sig i. Invasjonen av Europas 
høit utviklede, tekniske kultur blandt Afrikas primitive stam- 
mefolk har skapt en rekke vanskelige og kompliserte proble- 


mer, hvis løsning vil bli av avgjørende betydning for konti- 


nentets fremtidige historie. På den ene side konfronteres vi 
med de alvorlige sosiale og økonomiske problemer som den 
vesterlandske kommersialisme og kapitalistiske industrialisme 
derute har reist. Og på den annen side står vi overfor de øm- 
tålelige politiske problemer — fremforalt da raseproblemet 
— som er fremkalt ved den intime kontakt mellem sorte og 
hvite. Disse kulturelle, sosiale, politiske og økonomiske spørs- 


mål konstituerer tilsammen det afrikanske problem, som — 
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for å citere Lord Balfour — representerer noe så fullstendig 
nytt i vår erfaring og er av en så eksepsjonel vanskelighet, 
at det er uten sidestykke og paralel i hele menneskeslektens 
historie. 

Det afrikanske problem er dog dypest sett ikke et teknisk 
problem — et spørsmål om ytre livsforhold og levevilkår. Ana- 
lyserer man tilbunds den gjennemgripende sosiale krise Afrika 
nu står midt oppe i, vil man finne at det afrikanske problem 
i sin grund er et etisk, eller nærmere bestemt religiøst pro- 
blem. Vår kulturs anslag mot de primitive folks sosiale liv 
har underminert den primitive religionsautoritet og bragt de 
innfødtes tro til sammenbrudd — og måtte nødvendigvis gjøre 
så i et samfund hvor religion og sosialt liv er uadskillelige. 
Nettop i dette moment ligger den afrikanske kulturkrises dype 
årsak. Det er i siste instans nettop den hedenske tros fallitt, 
den primitive religions insolvens overfor den nye tids krav 
som konstituerer nutidens brennende afrikanske problem. Som 
Gustav le Bon har formet det i sine klassiske ord: «Les révo- 
lutions qui commencent, sont en réalité des croyances qui finis- 
sent.» Men intet er farligere enn dette å ta religionen fra et 
folk uten å gi det en ny isteden. Det vil uvegerlig føre til et 
moralsk sammenbrudd. Derfor er det den kristne misjon i 
Afrika har slik stor aktualitet i vår tid. Det afrikanske pro- 
blem er i sig selv en utfordring til den kristne kirke og har 
med rette krav på dens fulle forståelse og sympati. 

Problemet Afrika har da også i de senere år inntatt en sta- 
dig bredere plass i den kristne verdensmisjon. Det beste vid- 
nesbyrd herom er de tre internasjonale Afrika-konferanser 
som er avholdt i løpet av de siste tre år. Den første av disse 
holdtes i High Leigh ved London i 1924 og den annen på det 
bekjente Hartford-College i Nord-Amerika i 1925. Den tredje 
i rekken er den i september 1926 avholdte Le Zoute-konferanse 
— den mest omfattende av de tre, både i program og repre- 
sentasjon. 

Initiativet til dette møte var utgått fra Det internasjonale 
misjonsråd under hvis auspisier det også blev holdt. Konfe- 
ransen talte blandt sine medlemmer en representativ skare av 
eksperter på den kristne Afrikamisjons område og autoriteter 
for de afrikanske forhold overhode. Møtets president var den 
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3 berømte skotske Livingstonia-misjonær dr. Donald Fraser, som 


Dalit ER 


nu er sekretær for den skotske frikirkes misjon. Konferan- 
sens far og organisator var den dyktige og sympatiske dr. 
J. H. Oldham, sekretær i Det internasjonale misjonsråd og 
utgiver av det kjente misjonstidsskrift «The International 
Review of Missions». I det hele tellet konferansen ca. 250 
deltagere, hvorav 50 «consultative numbers» og omkring 200 
representanter, utsendt fra ca. 70 forskjellige amerikanske, 


europeiske og afrikanske misjonsorganisasjoner som arbeider 


i Afrika. Som Norges representanter deltok misjonspresten 
Ole Strand (Det norske misjonsselskap) og I. O. Tollefsen 
(Norges frie evangeliske hedningemisjon). 


Ta 


Den protestantiske misjon i Afrika tok sin begynnelse al- 
lerede i 1736 da Brødremenigheten med Georg Smidt som bane- 
bryter optok arbeidet i Syd-Afrika. Dog er det Londonersel- 
skapets store misjonær Robert Moffat (1795—1883) som er 
den egentlige grunnlegger av den evangeliske misjon i Afrika. 
Mens der i begynnelsen av forrige århundred neppe fantes 
mere enn 5 protestantiske misjonærer syd for Sahara, blev 
nu fra 30—40 årene og utover større misjonsforetagender satt 
i gang. Det som mere enn noe annet ga støtet hertil var sla- 
veriets ophevelse (1834), da den offentlige samvittighet over- 
for Afrika var våknet, og fremfor alt de store geografiske op- 
dagelser, som også for misjonen blev innledningen til en ny 
æra. Nu begynte ved siden av den koloniale ekspansjon også 
en kristelig ekspansjon å gjøre sig gjeldende, fremmet ved den 


livlige handelssamferdsel som nu var etablert mellem de to 
” verdensdeler og ved kommunikasjonenes utvikling på det afri- 


kanske kontinent. De misjonærer som nu gikk ut, represen- 
terer noen av de største navn i den kristne misjons historie, 
først og fremst da Livingstone, opdageren selv, men også hans 
store eftermenn: Mackay, Pilkington, Coillard, Merinsky og 
flere. Gjennem disse misjonærers store arbeide derute er nu 
grunnlaget lagt til en kristen kirke i Afrika. Størst fremgang 
har misjonsarbeidet hatt i Sjerra Leone og Liberia, i Uganda 


og på Madagaskar. På alle disse steder er kristendommen 


296 OLAV GUTTORM MYKLEBUST 


blitt en faktor i folkenes liv og grunnen lagt til et kristent 
samfund. 

Efter den nyeste statistikk for Afrika *) har den evangeliske 
misjon der nu ca. 1400 hovedstasjoner med vel 6000 misjo- 
nærer og ca. 53000 innfødte arbeidere. I alt finnes 10600 
organiserte menigheter med ca. 2500 000 døpte. Skolearbeidet 
omfatter 17000 skoler med ca. 1 million elever. Lægemisjo-. 
nen teller i alt 147 læger, hvorav 8 innfødte. I løpet av de 
siste tyve år er antallet av misjonærer og innfødte arbeidere 
fordoblet, av misjonsskoler og elever finnes der nu to og en 
halv gang til så mange som i 1903 og antallet av kommuni- 
kanter er tredoblet. 

Men til tross for denne store fremgang er dog kristianise- 
ringsarbeidet i Afrika ennu bare i sin begynnelse. Mens ca. 
90 pet. av Afrikas folk direkte eller indirekte står under inn- 
flytelse av Vestens materialistiske kultur, er det bare ca. 10 
pet. som kommer i berøring med kristendommen. årsakene 
til at kirken ikke er nådd lenger efter over 100 års misjons- 
virksomhet kan være forskjellige: sprogforvirring, vanskelig- 
heter forbundet med landets natur: stor utstrekning og tynt 
befolket etc. Men hovedårsaken ligger i kirkens manglende 
sans for misjonsarbeidet som et enhetsverk av kristne. Plan- 
løshet og splittelse har så altfor ofte vært vår Afrikamisjons 
karakteristikon og konsekvensen er da også blitt derefter. På 
den ene side finner vi et vidt forgrenet evangeliseringsarbeide, 
f. eks. i britisk Syd-Afrika, hvor der er 58 selskaper med 2 000 
misjonærer i virksomhet — en «overlapping of missions» som 
har ført til rivalisering og konkurranse mellem de misjone- 
rende samfund og kirker. Og på den annen side står vi over- 
for det sørgelige faktum at veldige områder ennu står sågodt- 
som ubesatte, således hele Nord-Afrika (som er i Islams vold), 
Sudan, portugisisk Øst-Afrika og de store Kongo-distrikter. 
Skal kristendommen her kunne gjøre en innsats må en felles 
plan for de misjonerende samfund og kirker legges og et effek- 
tivt internasjonalt samarbeide i misjonen bli etablert. Glede- 
lig er det derfor å se den samling og solidaritet som — spe- 
sielt efter Edinburghmøtet i 1910 — er begynt å gjøre sig: 


*) World Missionary Atlas, New York 1925. 
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gjeldende innen den afrikanske misjonsverden. Og konferan- 


"sen i Le Soute var i sig selv det beste vidnesbyrd om denne 


ud ear 


nye samlingens tid i det kristne misjonsarbeide i Afrika. 
Le Zoute-konferansens arbeide med Afrikas problemer kan 
vi for oversiktens skyld samle om de tre hovedpunkter: 


1) Det kristne evangeliseringsarbeide. 
2) Raseproblemet. 
3) De afrikanske folks opdragelse. 


IL. Det kristne evangeliseringsarbeide. 


Hvilke metoder og midler er de mest effektive i arbeidet for 
Afrikas kristning? Hvordan bør evangeliet forkynnes afrika- 
nerne? Hvilken stilling skal misjonen innta til de afrikanske 
religioner og sosiale institusjoner? Og hvordan skal den kunne 
by Islams raske ekspansjon derute effektiv motstand? Dette 
er alle brennende problemer i det moderne misjonsarbeide i 
Afrika. De anvisninger Le Zoute-konferansen gav til disse 
spørsmåls løsning, var alle båret av det grunnsyn at afrika- 
nerne i sin religion og kultur eier mange verdifulle elemen- 
ter som ikke må gå tapt, men fylles av kristendommens nye 
liv. Misjonen må så meget mere ha sin opmerksomhet hen- 
vendt herpå som afrikanerne er et dypt religiøst folk og deres 
liv vesentlig sosialt bestemt, i høi grad basert på skikke og 
institusjoner. Afrikas kristianisering må ikke bli ensbetydende 


- med dets denasjonalisering. 


De enkelte sider ved det afrikanske evangeliseringsproblem 
er forøvrig følgende: 

1. Forkynnelsen. Forutsetningen for at misjonæren virke- 
lig kan vinne de innfødte ved sin kristendomsforkynnelse er: 
Han må bli afrikanerne en afrikaner, lære dem å kjenne og 
å respektere dem, forstå dem og elske dem. Han må sette 


sig inn i deres store fortidsarv, studere deres religion, tradi- 


sjon og sosiale organisasjon. Fremforalt må han søke å nå 
en kongenial forståelse av den primitive mentalitet og lære å 
se tingene i de innfødtes perspektiv. Ut herfra må så evan- 
geliet forkynnes afrikanerne som opfyllelsen av deres religiøse 
lengsel og fullkommengjørelsen av alt det som er godt og sant 
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i deres egen religion. Misjonæren må handle efter det prin- 
sipp at han ikke er kommet for å ødelegge afrikanernes nasjo- 
nale religion og institusjoner, men for å rense og fullkommen- 
gjøre alt dette som Mesteren selv sa det: «Jeg er ikke kom- 
met for å opheve, men for å opfylle». 

Men foruten dette at misjonæren ikke må innta en avvisende 
holdning til afrikanernes religion og skikker, må han også 
vokte sig for en overdreven individualistisk forkynnelse. Afri- 
kanerne lever jo på det kollektivistiske trin i den menneske- 
lige utvikling. Karakteristisk for dem er nettop den sosiale 
følelse og solidariteten med stammen. Misjonæren må derfor 
tale til de innfødte som til samfundsindivider, ikke bare som 
til enkeltindivider, og appellere til deres medfødte brorskaps- 
instinkt hvor de personlige intereser underordnes fellesskapets. 
Dette naturinstinkt må utvikles for å nå sin høieste potens i 
den kristne brorskapsfølelse. Herigjennem vil en sterk, sam- 
let afrikansk kirke vokse frem. 

2. Kirkeproblemet blir da det næste vanskelige spørsmål: 
Kan de afrikanske skikke optas i den kristne menighetsorga- 
nisasjon derute uten at kirken derved vil stå i fare for å få 
hedenske momenter innblandet? 

Det som egentlig skaper problemet her er: Hvor langt skal 
misjonærene gå i denne sin godtagen av de afrikanske skik- 
ker, f. eks. institusjoner som brudepris, polygami, pubertets- 
riter etc.” Mange opfatninger er her gjort gjeldende. Her 
skal bare nevnes det syn Le Zoute-konferansen gjorde sig til 
tolk for. Med hensyn til polygamispørsmålet stod konferansen 
samlet i at det kristne familieliv kun kan virkeliggjøres i 
monoganiets form. Forøvrig var dens prinsipielle holdning til 
dette vanskelige problem følgende: Afrika må ikke og skal 
ikke bli europeisk for å bli kristent. Det behøver ikke forkaste 
Kristus for å bevare de verdifulle elementer i sin nasjonale 
kultur og religion. Misjonens eneste opgave er å bringe afri- 
kanerne kristendom, ikke en institusjon, ikke bygge i Afrika 
en filial av våre europeiske kirker. Vi må overlate til de inn- 
fødte selv å organisere sin kirke, forat der derigjennem virke- 
lig kan grunnlegges en kristen, afrikansk nasjonalkirke. Men 
skal dette mål nåes, må misjonen se det som sin hovedopgave 
å utdanne innfødte til å bli ledere av fremtidens kristne kirke 
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derute. For ene og alene gjennem afrikanerne selv kan Afrika 
kristnes og kristendommen innplantes i de innfødtes nasjo- 
nale liv. 
8. Det tredje problem som nutidens kristne evangeliserings- 
arbeide i Afrika står overfor er det muhammedanske problem. 
I sitt store verk om den evangeliske misjon i Afrika skriver 
den tyske professor i misjonsvidenskap ved Berlins universitet 
dr. Julius Richter følgende om problemet Islam: «Uten tvil 
er Afrikas store religiøse og kulturelle fremtidsspørsmål dette: 
Skal verdensdelen bli muhammedansk eller kristen?» TI disse 
få ord har vi i en koneis formulering det muhammedanske 
problem uttrykt. Uttalt som de er av en ekspert på området, 
gir de oss dette problem i hele dets alvor og rekkevidde. 
Aldri har Islam — ialfall rent numerisk sett — hatt en så 
sterk posisjon i Afrika som nu. Foruten hele Nord-Afrika 
som er i dens vold, finnes der i Sudan, i Øst-Afrika og delvis 
også i Syd-Afrika en stadig voksende muhammedansk menig- 
het. Av Afrikas ca. 140 millioner regner man at ca. 50 mil- 
lioner er muhammedanere. Denne Islams raske ekspansjon 
betegner en alvorlig fare for det kristne evangeliseringsar- 
beide. Overalt hvor muhammedanismen trenger frem, bygger 
den med sin religiøse arroganse, intoleranse og fanatisme en 
skranke for evangeliets forkynnelse. Og på den annen side 
har det vist sig at den nødvendige konsekvens av denne ifølge 
sitt vesen stereotype og fremskrittsfiendtlige religion er blitt 
- uproduktivitet, konservatisme og kulturel stagnasjon. Likeså 
litt som den primitive religion kan derfor heller ikke Islam 
fylde den nye tids krav i Afrika. Alene kristendommen med 
- sin personlighetsskapende og samfundsbyggende makt kan 
bringe de religiøse og kulturelle impulser det nye Afrika nu 
dypest trenger. Men skal den kristne misjon kunne effektivt 
hevde sig overfor den muhammedanske propaganda, må den 
gå målbevisst og planmessig til verks. Hvad Le Zoute-konfe- 
- ransen i denne forbinnelse spesielt pointerte, var nødvendig- 
heten av at der i territorier med en betraktelig muhammedansk 
befolkning ansettes misjonærer for særskilt å studere Islam, 
dens historie, karakter og utbredelse innen vedkommende di- 
strikt. Men forøvrig er det forsterkning av misjonskreftene 
— som arbeidet i det muhammedanske Afrika kanskje aller mest 
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trenger. De ringe resultater som er nådd, vidner bedre enn 
noe annet om dette misjonsarbeides utilstrekkelighet og om 
alvoret og storheten i den opgave kirken i det muhammedan- 
ske misjonsproblem har fått å løse i Afrika. 

4. Ennu et problem i det kristne evangeliseringsarbeide i 
Afrika må nevnes. Det er det vanskelige spørsmål om den 
amerikanske neger som misjonær i Afrika. 

Sydstatenes kristne negerkirker har — som ganske rimelig 
er — begynt misjonsvirksomhet blandt sine hedenske stam- 
mefrender i Afrika, og de skulde her ha bedre betingelser enn 
noen for å gjøre en stor innsats for dette lands evangelisering. 
Imidlertid har der vist sig en rekke vanskeligheter forbundet 
med dette negrenes misjonsarbeide. Kolonialregjeringene har 
ofte stillet sig avvisende overfor deres virksomhet på grunn 
av den uro og forstyrrelse den panafrikanske bevegelse har 
fremkalt og den antagonisme som visse amerikanske negre 
har gjort sig skyldig i overfor regjeringen. Dette forhold må 
dog endres, for Afrika er den eneste misjonsmark hvor de 
kristne negre har mulighet for å kunne virke. I konferansens 
resolusjon om dette spørsmål heter det da også: «Amerikas 
negre må få tillatelse av regjeringene og opmuntres av mi- 
sjonsselskapene til å spille en stadig større rolle i Afrikas 
evangelisering og opdragelse». Og for å forebygge konflikt 
med regjeringen, tilrådes der at de amerikanske negermisjo- 
nærer går ut i kjente og ansvarlige misjonsselskapers tjene- 
ste, og at der — på grunn av den vanskelige rasesituasjon i 
Afrika — med omhyggelighet utvelges de eldste menn og kvin- 
ner til dette arbeide. Kun herigjennem kan Amerikas kristne 
negre gjøre en effektiv innsats for evangeliseringen av sine 
fedres land. 


III. Raseproblemet. 


På de fleste steder på jorden hvor de hvite i sin verdens- 
ekspansjon er kommet hen, er deres nærvær mere eller min- 
dre temporært bestemt. Anderledes i Syd-Afrika og i den 
senere tid mere og mere også i Øst-Afrika. Her har mange 
hvite på grunn av landets fruktbarhet og sunde klima slått 
sig ned for godt og bygget sig permanente bosteder. Man reg- 
ner at der nu i den sydafrikanske union bor 11% million hvite 
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og 5% million innfødte. De hvite er kommet som den åndelig 
+ overlegne rase og er de politisk styrende. De utgjør den rike 


og jordeiende klasse. Gjennem deres invasjon er de innfødtes 


| rettigheter og interesser hensynsløst trått under føtter av den 


brutale makt. De afrikanske negre er enten blitt trengt til- 
bake av de hvite til de s. k. «reserver» >: små landområder 


de er blitt anvist, hvor de kan leve under sin gamle stamme- 


organisasjon, men har det trangt og smått i alle måter. Eller 


også er de ved de hvites hensynsløse politikk blitt tvunget til 
å selge sin eiendom og gå i deres tjeneste som arbeidere i 


 minerne, fabrikkene og på farmene. Mere og mere er de hvi- 


tes politikk gått ut på å gjøre Syd-Afrika til « a white man's 


country». Men på den annen side er nu negrene nådd så langt 


Xi i sin utvikling, at de ikke lenger som før passivt finner sig 
i de hvites overgrep, men reiser sig mot dem og krever å få 
sin rettmessige andel i landets økonomiske utvikling og i dets 


styre. Den akutte rasekonflikt som gjennem denne friksjon 
— mellem de hvites og sortes interesser således er opstått, frem- 


byr et overordentlig vanskelig og komplisert problem både for 
den europeiske regjeringspolitikk og — hvad der har spesiell 


interesse i denne sammenheng — for det kristne misjonsar- 


 beide. Og analyserer man det sydafrikanske raseproblem nær- 


mere, vil man finne at det i siste instans er et sosialt problem 
og at dets bærende faktorer dels er av politisk, dels av øko- 


nomisk art. 
Meget har Syd-Afrika å takke de hvite for. Ved deres styre 


er der skapt ro og ordnede forhold. Gjennem sin industri og 


handel har de fremmet landets materielle utvikling. De hvites 


eg NN SN TET 


styre har likeledes — og i ennu større grad — tilgodesett de 
innfødtes interesser ved et relativt meget godt skolevesen, hvor- 
til der årlig ydes mellem £ 3 og 400000. Dette — for bare 
å nevne noe av det viktigste — er altsammen prisverdige til- 


tak som fortjener å nevnes med all honnør. Men på den 
annen side har de innfødte dog ennu mere å forbanne de hvite 
for. Den sociale likhetsidé er ennu ikke på langt nær brutt 


igjennem i den sydafrikanske politikk. Den rettferdighet i 
landfordeling, i økonomisk utvikling og i politisk representa- 
sjon som de innfødte med god grunn kjemper for — er ennu 
bare en utopi. 
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De hvites politikk i Syd-Afrika har fulgt flere linjer: Vi 
har den såkalte represjonspolitikk >: et voldsstyre som mot- 
setter sig enhver utvikling av de innfødte og hvis løsen er 
«to keep the native in his place». En annen regjeringsmetode 
som har vært forsøkt er assimilasjonspolitikken o: et styre 
som vil omstyrte den afrikanske kultur for på dens ruiner 
å reise den vesterlandske civilasjon og skape en homogen, 
europeisk livsform, felles for sorte og hvite. Men istedenfor 
dette direkte styre har de hvites politikk i de senere år mere 
og mere hyldet det såkalte indirekte styre. Herhen hører den 
sydafrikanske unionsregjerings segregasjonspolitikk, som byg- 
ger på det prinsipp at da raseforskjell ikke kan opheves, men 
er noe permanent, er det i både hvites og sortes interesse å 
leve adskilt hver i sine territorier med sine egne institusjo- 
ner. Denne politikk fikk fremfor alt sitt uttrykk i den be- 
rømte og beryktede Native Land act av 1913. Den helt igjen- 
nem urettferdige landfordeling denne lov medførte*) og den 
partiske måte den er blitt håndhevet på, har mere enn noe 
annet bidratt til å skape den prekære rasesituasjon i Syd- 
Afrika. I landspørsmålet kulminerer i grunnen det sydafri- 
kanske raseproblem. Som det også er blitt formet i maksimen: 
The native question is the land question. Det er derfor av 
den aller største betydning for Syd-Afrikas fremtid at der 
hurtig skjer en radikal endring av denne politikk til beste for 
en rettferdigere landfordeling. 

Følgen av landlovens vedtagelse blev at tusener av innfødte 
blev tvunget til å selge sin eiendom og gå i de hvites tjene- 
ste. Det afrikanske arbeiderspørsmål som de europeiske han- 
delsforetagender og industribedrifter hadde fremkalt derute 
ved sitt arbeide på å utvikle landets resurser — fikk herved 
ny aktualitet. Og derigjennem tilspisset igjen raseproblemet 
sig. De innfødte er ved den europeiske industrialisme og kom- 
mersialisme blitt en underklasse-rase og et arbeiderproletariat. 
En økende sosial elendighet er blitt følgen, med sykdom, use- 
delighet, opløsning av familielivet og en stadig synkende fød- 
selsprocent. — En kilde til sosial nød og en hindring av de 


') De hvite som utgjør 11% million eller % av befolkningen eier 89 pet. 


av jorden. De innfødte som utgjør 5% million eller % av befolk- 


ningen bare 11 pet. 


mer 
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innfødtes utvikling har også de høie skatter været. Både ved 
. direkte og indirekte skatt har regjeringen pålagt de innfødte 


forpliktelser som ikke står i noget som helst rimelig forhold 
til de rettigheter de herved får del i. 

Den urettferdige, egoistiske politikk de hvite har drevet i 
Syd-Afrika, har ført til en sterk agitasjon og en fastere kon- 


solidering innen de innfødtes leir. En nasjonal, eller rettere 


rasepreget bevegelse er gått over Afrika, og sterkere enn 


: nogensinne lyder parolen: Afrika for afrikanerne! Flere al- 
 Vorlige politiske uroligheter har Syd-Afrika i de siste år været 
- vidne til. Spesielt efter at boerpartiet i 1924 kom til makten, 


er de innfødtes stilling blitt verre enn nogensinne. Og klarere 


enn før sees det nu at segregasjonspolitikken i praksis ofte 


kun er en camouflaged form for undertrykkelse og voldsstyre. 


Denne politikk som rumlig vil adskille rasene, fører ikke frem, 
da de to folkeelementer er økonomisk avhengige av hveran- 


dre. Den eneste rettferdige politikk er at de to raser møtes 


på samarbeidets felles basis. Alene herved kan de innfødte 
«gjenvinne sin tapte tillit til regjeringen og der bli tilfreds- 
| het i landet. 


Nettop denne vei til raseproblemets løsning var det Le Zoute- 


konferansen anviste: samarbeide mellem rasene — samarbeide. 


på basis av gjensidig respekt. Dens holdning til dette spørs- 


mål var båret av det grunnsyn at hver rase eier en biologisk 
arv, noget særeget og originalt som Gud selv har nedlagt i 
— den. Afrikanerne må ikke og skal ikke bli europeere. De skal 
å bli afrikanere 0: få utvikle sig efter sine egne lover og bli et 
uttrykk for sin medfødte raseindividualitet. For nettop som 


Je 


afrikanere eier de evner og anlegg gjennem hvilke de er be- 


stemt til å yde sitt spesielle bidrag til menneskehetens utvik- 
ling. — Hovedinnholdet av de resolusjoner konferansen ved- 


tok i denne sak, kan forøvrig opsummeres slik: 


2 aber 


1. Raseproblemet er i sin grunn et etisk problem og kan 


kun løses effektivt gjennem forkynnelsen av Jesus Kristus. 
Kristelige prinsipper krever at der for alle samfundsklasser 
skal være full frihet og adgang til fremskritt og utvikling. 


2. Landspørsmålet inntar en central plass i de afrikanske 


folks bevissthet, og det er absolutt nødvendig for en sund ut- 
- vikling av de innfødte at disse får sig tilstrekkelig og sundt 
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land anvist, og at deres hevdsrett til sine territorier lovformig 
stadfestes og beskyttes. Denne fremgangsmåte danner grunn- 
laget for enhver bestrebeise på å fremme de innfødtes velferd. 

3. Den stadig økende efterspørsel efter innfødte arbeidere 
som de europeiske industrielle foretagender i Afrika har frem- 


kalt, hemmer en sund vekst av de innfødte samfund som har 


sin egen jord, og tenderer således mot hele det afrikanske 
samfunds opløsning. Det er derfor av den største betydning 
— sett såvel fra et økonomisk, som et kristelig og humant 
synspunkt — at der nedsettes en kommisjon for omhyggelig 
å undersøke det afrikanske arbeiderspørsmål, innesluttende 
alle former av tvangsarbeide, arbeiderrekruttering, arbeider- 
beskyttelse etc. Den internasjonale arbeiderorganisasjons plan 
om å nedsette en slik kommisjon av sakkyndige hilses med 
glede. 


IV. De afrikanske folks opdragelse. 


De europeiske stormakter stod lenge indifferente overfor 
sine afrikanske koloniers opdragelse. Men i den senere tid er 
der inntrådt en forandring heri. Kolonialmaktene har nu nem- 
lig innsett at «en økende materiell og økonomisk utvikling av 
koloniene uten en tilsvarende vekst i moralsk dyktighet, er 
en fare for folkene; for et lands lykke må i siste instans av- 
henge av dets folks karakter, av dets økende intellektuelle og 
tekniske dyktighet og sosiale fremskritt» — som det så smukt 


heter i det memorandum den såkalte konsultative komité for | 
de innfødtes opdragelse (Advisory Committee on Native Edu- 


cation) avga efter sin undersøkelse herav. Det store engelske 
opdragelsesinstitut for innfødte: Prince of Wales College i 
Achimota (Gullkysten) som kostet regjeringen 400000 pund, 
er det beste bevis på at kolonimaktene nu er villige til å yde 
store summer på en rasjonell undervisning og opdragelse av 
de innfødte. Allerede før verdenskrigen var dette opdragelses- 
arbeide påbegynt og ganske langt fremskredet i de engelske 
og tyske kolonier. Men om hele dette koloniale skolevesen gjel- 
der det dog at det var altfor lite pædagogisk orientert og alt- 
for intellektualistisk anlagt; det eiet for lite rum for de inn- 
fødtes psykologi og var ensidig basert på å fremme de hvites 
interesser på de sortes bekostning. 


Enka sa kl 
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Så kom de to store skolekommisjoner til Afrika, de berømte 


 «Phelps-Stokes-Commissions». De fremkalte en fullstendig 


revolusjon av de pædagogiske prinsipper som hittil hadde båret 
opdragelsesarbeidet i Afrika. Disse kommisjoner bestod av 
kompetente engelske og amerikanske skolemenn med den frem- 
ragende amerikanske pedagog dr. Jesse Jones i spissen. Deres 
opgave var å undersøke hvilken opdragelse og hvilke under- 
Visningsmetoder som passet best for de innfødtes behov. I 


sine to berømte rapporter «Eduction in Africa» (1922) og 


«Eduction in East-Africa» (1925) har kommisjonene frem- 


: stillet resultatet av sine undersøkelser. I disse beretninger gir 
de på bakgrunn av de forskjellige afrikanske stammers sosial- 


økonomiske stilling en oversikt over det skolearbeide som nu 
finnes og til slutt et forslag til en mere effektiv og rasjonell 


undervisning. Disse kommisjoner har fått en veldig betydning 


for opdragerarbeidet i Afrika. Den første internasjonale Afri- 


ka-konferanse (i High Leigh 1924), som behandlet skolespørs- 


målet i tropisk Afrika — var inspirert av deres arbeide. Likeså 


det viktige dokument «Eduction Policy in British Tropical 
- Africa» som gir de store prinsipper for Englands opdragel- 
 sespolitikk i sine kolonier. Det er fremdeles disse kommisjo- 
ner som står bak oprettelsen av Det internasjonale institut 
for afrikanske sprog og kulturer *). Endelig var det «Phelps- 
-Stokes-Commissions» som satte sitt preg også på La Zoute- 
konferansens forhandlinger om de afrikanske folks opdragelse. 
De synsmåter som nedenfor refereres, kan direkte eller indi- 
-rekte tilskrives dem. 


Afrikas fremtid avhenger av den opdragelse de hvite er vil- 


lige og i stand til å gi de afrikanske folk. Derfor har skole- 


spørsmålet i Afrika så stor aktualitet nu — ikke minst for 
den kristne misjon som nettop i sine skoler eier det beste mid- 
del til Afrikas evangelisering. Men på grunn av den nye 


situasjon derute er det kristne skolearbeide nu kommet i en 


vanskelig stilling. Store problemer står det overfor og det 
spesielt på to områder: 


2 1) International Institute of Africa Languages and Tribal Cultures. 


President er den fremragende engelske Afrika-kjenner Sir Frederic 
Lugard og direktører professor Westermann (Berlin) og professor 
Delafosse (Paris). 


Kirke og kultur. XXXIV. 20 
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For det første stiller det veldige opdragelsesarbeide i Afrika 
krav som misjonen ikke kan klare å opfylle. Den hunger efter 
europeisk dannelse som nu gjør sig gjeldende derute og det 
store antall skolepliktige innfødte barn, krever — både hvad 
lærerkrefter og økonomi angår — mere enn misjonen kan greie 
å imøtekomme. 


Men også et annet og vanskeligere problem står det kristne 


skolearbeide i Afrika overfor. Da de europeiske koloniregje- 
ringer nu mere og mere overtar arbeidet med de innfødtes 
opdragelse, kommer misjonens skoler i et vanskelig dilemma. 
Regjeringene er nemlig villige til å yde alt frivillig skolear- 
beide — og altså også misjonens — økonomisk støtte, men 
tiltar sig samtidig rett til å bestemme undervisningens anlegg 
og å ha overopsyn med opdragelsen forøvrig. Tar misjons- 
skolene nu imot støtte, blir de kanskje nødt til å slå av på 
sine kristelige idealer i undervisningen. Tar de ikke imot, 
blir de liggende tilbake i konkurransen med de bedre utstyrte 


regjeringsskoler — og taper derved meget av sin innflytelse 


og sin chanse til gjennem skolearbeide å evangelisere Afrika. 

Det som i siste instans skaper problemet her er spørsmå- 
let om religionens plass i undervisningen. I enkelte kolonier 
(som i Sierra Leone) er religionen helt borteliminert fra un- 
dervisningen i regjeringsskolene, mens der i flere regjerings- 
skoler i Syd-Afrika — som det blev hevdet av et par av kon- 
feransedeltagerne — finnes en like god kristendomsundervis- 
ning som i misjonensskoler. Og utviklingen i den europeiske 
kolonialpolitikk i Afrika går tydelig i retning av økende aner- 
kjennelse og forståelse av religionens rett i de innfødtes op- 
dragelse. I det tidligere nevnte memorandum fra den engel- 
ske Advisory Committe on Native Education pointeres det 
således sterkt at den største betydning må tillegges undervis- 
ning i religion og moral. Og en fransk koloniminister sier 
om opdragelsesarbeidet av innfødte: «Undervisning og kunn- 


yt 


skap vil være av liten nytte om de ikke støttes av solide moral- 


ske egenskaper. «Kunnskap uten samvittighet», sa Rabelais, 
«er sjelens ruin», og kanskje aller mest i det koloniale liv 
har dette vist sig å være sant». 


— Hvordan stillet nu Le Zoute-konferansen sig til dette 


fundamentale spørsmål om misjonens skolearbeide i Afrika? 


GENERALSTABSVY OVER AFRIKA-FRONTEN 307 


De ledende prinsipper i konferansens forhandlinger om denne 
viktige sak var i all korthet følgende: 


Opdragelsens faste basis må være den pædagogiske grunn- 
setning dr. Jones har uttrykt i disse ord: «Opdragelsen må 
være identisk med livet selv». Skolen skal gi sine elever un- 
dervisning i alle livets forskjellige funksjoner og alltid ha 
det karakterdannende moment med i opdragelsen. Denne må 
ikke bare bli en kunnskapsmeddelelse, men ta sikte på i det 
hele å utvikle elevenes sans for skjønhet, godhet, nyttighet 


og sannhet. Undervisningen må være pedagogisk, psykologisk 


og sosiologisk >: læreren må ut fra et grundig kjennskap til 
afrikanernes livsinnstilling, sosiale arv og kultur overhode 
legge undervisningen slik an at de innfødte kan utvikle sig 
efter sin egne naturs lover og ikke bli europeisert. «Målet 


for Afrikas skoler må være å skape afrikanere». (Delafosse). 


I sine utførlige resolusjon om de innfødtes opdragelse har 
konferansen anvist veien til den beste praktiske virkeliggjø- 


relse av disse teoretiske prinsipper. Å merke er her den ord- 


ning av opdragelsesarbeidets administrasjon som der pekes 


på i disse resolusjoner: Alene gjennem et sterkt samarbeide 


mellem regjering og misjon kan der skapes et effektivt under- 


wvisningssystem. Opdragelsespolitikken og kontrollen med alt 


 skolearbeide hviler i siste instans hos regjeringen, som også 


skal yde den nødvendige finansielle støtte. Men på den annen 


side betones det meget sterkt, at det som er det viktigste i 
- det kristne skolearbeide: religionsundervisningen, må være 
i det centrale og avgjørende i ethvert tiltak på å opdra de inn- 
fødte. 


I resolusjonene pointeres fremdeles at de innfødtes sprog 


- og ikke som tidligere koloniregjeringens sprog — må være 


obligatorisk undervisningssprog i de afrikanske skoler. Den 


økende efterspørsel efter afrikansk litteratur som dette krav 


vil medføre, kan alene imøtekommes ved et sterkt samarbeide 
mellem misjonsselskapene. Likeledes betones det, at det er av 


2 den største betydning for en sund utvikling av det afrikanske 
 <amfund at opdragelsens tekniske side (jordbrukslære, indu- 


- striel undervisning) og sanitære side (undervisning i hygiene) 
blir sterkere understreket. Endelig inneholder resolusjonene 
også en sterk aksentuering av nødvendigheten av at kvinne- 
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nes opdragelse vies større opmerksomhet og at deres under- 
visning skjer langs nasjonale linjer. 


* 


Det som mere enn noget annet særpreget Le Zoute-konfe- 


ransen var dens helt igjennem og i beste forstand evangeliske 


karakter: Kristosentrisk fullt ut, men med vid åndelig hori- 
sont, med åpent øie for de store kulturopagver og sosiale pro- 
blemer som nødvendigvis følger det kristne misjonsarbeide. 


Dens force bestod ikke i talemåter eller resolusjoner, men i > 


den sterke vilje den eiet til kristelig samling og samarbeide 


for Afrika. Den nye holdning til dette land — basert på 
sympati, respekt og forståelse — som denne konferanse var 
inkarnasjonen av, vil nok i fremtiden bringe et stort resultat. 
Kanskje det ikke er for meget sagt, at konferansen i Le Zoute 
betegner innledningen til en ny æra i den kristne Afrikamisjon. 


Olav Guttorm Myklebust, 
stud. teol. 


min se id 


AFRIKANISTEN MEINHOF OG 
HANS KRETS 


(I anledning av hans TOaarsdag 23/7 1927). 


Da «Institutet for sammenlignende kulturforskning» i 1925 


samlet en liten flokk utenlandske videnskapsmenn i Oslo, hvor 


de holdt en rekke forelesninger, var professor Carl Meinhof 


fra Hamburg en av dem. Hans staute skikkelse med det åpne 


 germaner-ansikt, de blå øine, det lange, grå skjegg, virket 
 næsten patriarkalsk. Hans forelesninger over afrikanske reli- 
 gioner og hans deltagelse i sådanne festligheter som den der 
blev satt i forbindelse med de utenlandske kulturforskeres be- 


søk ved de Sandvig'ske samlinger på Lillehammer vakte både 


i pressen og ellers en viss opmerksomhet. Og med rette. Noget 


så tiltalende, harmonisk og tilforlatelig som professor Mein- 


hof finner man ikke ofte. Heller ikke finner man ofte noget 
så eggende for den legendedannende fantasi som denne tyske 
lærde som «sitter i Hamburg og bestemmer grammatikken for 
de vilde i Afrika» — hvilket selvfølgelig er saken satt på 
hodet! 


Underlige frasagn går der om ham ikke minst blant misjo- 


nærer og kolonister derute i det mørke fastland som strever 


med at lære de høist «malabarisk» klingende og klikkende 


- bantu-, hottentott- og buskmannsprog, frasagn om at, når en 
europeer kommer til Meinhof fra et eller annet sted i Afrika, 
så kan denne si hvad «ko» og «gjeit» og «daddelpalme» heter 
på vedkommende sprog, selv om ingen på forhånd har sagt 
ham det, for Meinhof sitter inne med hemmeligheten om lyd- 
 dannelseslovene. Det er ham som «bestemmer»(!) hvordan 


det og det ord må lyde på det og det sted. 


Da undertegnede, fra barnsben fortrolig med et Bantu-sprog, 
første gang traff Meinhof, var neppe 5 minutter gått, før 
- han vilde vite om diminutiv av «okse» på zulusk heter «inka- 
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bana» eller «inkatshana». (Tenk bare å kunne stille et slikt 
spørsmål!) Det skulde jo, i analogi med andre diminutivdan- 
nelser, hete det første; «inkabi» skulde bli «inkabana», like- 
som «imbuzi» (gjeit) blir «imbuzana» o.s.v. Men den fryd, 
hvormed han mottok meddelelsen om at det allikevel heter 
«inkatshana», lot mig ane et vell av visdom. Nettop den til- 
synelatende uregelmessighet ved denne diminutivdannelse stad- 
fester nemlig en viktig iakttagelse i Meinhofs lydlære. 

De fleste mennesker tror at «de vildes» sprog må være et 
håpløst sammensurium uten nogen grammatikk eller ialfall en 
meget ufullkommen sådan. Mere enn nogen annen har Mein- 
hof påvist ikke alene at de afrikanske sprog har en meget 
høit utviklet grammatikk med stor formrikdom, «et mester- 
verk av menneskelig tankeutfoldelse», men at også sprogfor- 
andringen ned gjennem tidene er foregått efter bestemte lover, 
lydlover, slike som tildels gjelder også for de europeiske sprog. 
De vilde er ikke så «vilde» som man tror. Og ikke halvt så 
dumme! 

Filosofen Wilhelm Wundt, i sitt store verk «Völkerpsycho- 
logie» (I og II, «Die Sprache»), anfører ofte nettop de afri- 
kanske sprog for å illustrere de almenmenneskelige tankelover 
sproget avspeiler. Det er Meinhof som har gitt Wundt det 
meste av dette materiale, og hadde Wundt ennu levet vilde 
Meinhof nu kunnet gi ham ennu flere og ennu bedre eksem- 
pler. Den afrikanske sprogforskning har en stor almenviden- 
skapelig betydning, fordi den belyser mange problemer fra en 
ny side, og den har i senere tid gjort store fremskritt, tak- 
ket være ikke minst den moderne fonetiske metode som nettop 
i Meinhof har en av sine ypperste foregangsmenn. | 

Da under professor Otto Jespersens presidium endel ledende | 
fonetikere i 1926 var samlet til konferanse i Kjøbenhavn, var 


det en selvfølge at Meinhof blev den der representerte afri- — 
kanistene. | 
* 


I Jungiusstrasse, nær Dammtor Bahnhof i Hamburg, i vakre | 
maleriske omgivelser med store, gamle trær og grønne plener, 
ligger «Seminar fiir afrikanische und Siidseesprachen» hvis 
bestyrer Meinhof er. Der har han sin daglige gang, fra uni- 
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 versitetet hvor han holder sin faste morgenforelesning om 
«Allgemeine Sprachwissenschaft» og til seminaret hvor ikke 
så mange men desto ivrigere studerende samles om hans og 


hans videnskapelige medarbeideres sprogtimer. Der er f. eks. 
en ung, videbegjærlig tysk student, en middelaldrende boer 
fra Kapkolonien, en gråsprengt misjonær fra et eller annet 
sted i Afrika, kanskje en amerikaner, en englender, en eller 


flere svarte som dels demonstrerer sine morsmål, dels selv 


lærer et annet afrikansk sprog o.s.V. 
Blandt Meinhofs nærmeste medarbeidere bør nevnes pro- 


 fessor dr. med. Otto Dempwolff, tidligere stabslæge i Afrika 


og i Polynesien, nu professor i sydhavssprog og dessuten en 
av de faa som helt behersker Meinhofs Bantu-Lautlehre. Sam- 


* men med ham danner dr. Å. Klingenheben (en dyktig kjenner 
av Hausa, Ful og andre Sudansprog) og frk. dr. Maria von 


Tiling (som underviser i Suaheli, Somali og andre afrikan- 
ske sprog) sammen med et par andre medarbeidere en krets 


av videnskapsmenn med Meinhof som midtpunkt. 


Intet annet universitet kan opvise så mange fagmenn på 


de afrikanske sprogs område. Men også utenfor Hamburg har 


Meinhof trofaste medarbeidere, således professor D. Wester- 
mann i Berlin, tidligere misjonær i Vestafrika, og professor 


Miss Alice Werner ved «School of Oriental Studies» i London. 


Et smukt eksempel på samarbeidet er den dedikasjon Miss 


— Werner skrev på en bok hun utga under verdenskrigen («In- 


troductory Sketch of the Bantu Languages») : 


Magistro et amico 
C. M. 
Inter arma silent artes et amicitiæ: 
ne sileant in æternum!*) 


* 


Meinhofs største videnskapelige dåd, nedlagt i hans store 
«Lautlehre der Bantusprachen», består deri at han har funnet 
de bærende lydlover for Bantu-sprogene, denne store, vidtfor- 
grenede sprogfamilie som strekker sig fra Kapkolonien i syd 


1) Til mesteren og vennen C. M. Mellem våpnene tier videnskap og 
— vennskap: La dem ikke tie for evig! 
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til og med Uganda nord for ekvator og tvers over hele ver- 
densdelen fra Det indiske hav til Atlanteren, omfattende ca. 
200 sprog og ca. 100 dialekter, og at han, på grunnlag av 
disse lydlover har kunnet opkonstruere det modersprog, Ur- 
Bantu som han kaller det, hvorfra alle disse sprog og dialek- 
ter, en av verdens største sprogfamilier, må stamme. Dette 
regnes som en av de største triumfer sprogvidenskapen nogen- 
sinne har feiret. Og det merkelige er hendt at lenge efter at 
han hadde gjort dette, har andre videnskapsmenn funnet fol- 
kestammer i Centralafrika som den dag idag taler sprog der 
vesentlig stemmer overens med og således stadfester Meinhofs 
hypotetiske Ur-Bantu. Disse sprog, f. eks. Ilamba og Kulia, 
har nemlig, av grunner vi her ikke kan gå nærmere inn på, 
forandret sig langsommere enn de andre Bantu-sprog og står 
derfor modersproget nærmere. 


* 


Carl Friedrich Michael Meinhof er født den 23. juli 1857 i 
Barzwitz, Kreis Schlawe i Pommern, hvor hans far var prest. 
Hans mor var en søster av historikeren W. von Griesebrecht. 
Han studerte teologi og germanske sprog i Halle, var i 7 år 
gymnasielærer og derefter i 17 år prest i nærheten av sit 
fødested. 

Under denne sin lærer- og prestetid fant han tid til å opta 
studiet av afrikanske sprog. Den ytre foranledning dertil 
var en slektskapsforbindelse i tysk Kamerun, den senere ad- 
miral Holzendorff, (et kjent navn fra verdenskrigen), som 
sendte en innfødt til Tyskland. Denne skulde nu Meinhof un- 
dervise i tysk, men samtidig benyttet han anledningen til at 
avlure den innfødte Duala-sprogets hemmeligheter, et av de 
vanskeligste Bantusprog med utpregede «tonehøider». 

I 1902 foretok han med et stipendium, han hadde fått av 
keiseren, en studiereise til Zanzibar og tysk Østafrika, hvor 
man særlig taler Suaheli-sproget, Øst- og Centralafrikas mest 
utbredte sprog. 

Fra 1903—1909 var Meinhof professor i afrikanske sprog 
ved Berlins universitet. Derfra kom han i 1909 til Hamburg: 
idet han blev ansatt ved det stort anlagte Kolonialinstitut som 
senere blev omdannet til universitet og som nu hevder sin plass 


eg 
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blandt de best utstyrte hvad uten-europeisk sprogvidenskap an- 


går, riktig et institut for sammenlignende universell kultur- 


forskning. 

I 1910 deltok Meinhof i den store verdensmisjonskonferens 
i Edinburgh som medlem av den komité der særlig behandlet 
misjonærenes utdannelse. Han er avgjort av den mening at 
misjonærer, før de sendes ut, bør ha gjennemgått et kursus 
i fonetikk under virkelig kyndig veiledning. De vilde da få 


det rette grep på vedkommende sprogs lydverk og kunne lære 


at uttale det uten altfor store og meningsforstyrrende feil. 
Meinhof er særpreget fonetiker. Sproget er for ham noget 

levende, ikke først og fremst «tekster», «litteratur», men tale. 

Han har da også å gjøre med sprog som, på ganske få und- 


- tagelser nær, ikke har nogen gammel litteratur og med folk 


som ikke har egne skrifttegn. Han er henvist til å gå til de 


innfødtes egen daglige tale, og der finnes alltid nogen sådanne 
ved det afrikanske seminar i Hamburg. Han er med andre 


ord en helt moderne sprogforsker av den retning Johan Storm 


har innført hos oss. 
Meinhofs annet storverk blev derfor oprettelsen av det fone- 


tiske laboratorium i Hamburg i 1910. Til dette, som ligger 


vegg i vegg med det afrikanske seminar, fikk han knyttet en 


* ung, begavet italiener, G. Pamconcelli-Calzia, som nu er en 
ledende autoritet på eksperimentalfonetikkens område. Pro- 


fessor Calzia søkes fra alle verdens kanter for sin næsten 


Å hensynsløst eksakte metode. Blandt norske videnskapsmenn 


som har arbeidet ved Hamburgs fonetiske laboratorium må 
nevnes dr. Ernst W. Selmer hvem den almenfonetiske under- 
visning for filologer ved vårt universitet er betrodd. — Ingen 


3 er villigere enn Meinhof til å erkjenne grensen for sine egne 
Å iakttagelser og til å henvise hvad der ligger utenfor denne 
grense til Calzias laryngoskop, kymografion og andre fonetiske 
å apparater. 


I 1914 besøkte Meinhof igjen Afrika. Sammen med sin 


rå hustru og sin medarbeider dr. A. Klingenheben foretok han 
— en studiereise til Ægypten og det østlige Sudan, og sine iakt- 


tagelser her har han nedtegnet i «Eine Studienfahrt nach 


å Kordofan». Fra nord-afrikansk område er også hans «Die 
— Sprachen der Hamiten». 
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Av Meinhofs verker skal her dessuten bare nevnes hans 
«Vergleichende Grammatik der Bantusprachen», hans lærebøker 
i Duala-, Suaheli-, Herero- og Nama-sprogene, altså sprog fra 
henholdsvis vest-, øst- og syd-siden av det store mørke fast- 
land. Som resultat av undersøkelser over Zulusproget med 
undertegnede som «innfødt» forsøksobjekt har han også utgitt 
en avhandling «Zur Lautlehre des Zulu» som særtrykk fra det 
av ham redigerte «Zeitschrift fir Eingeborenensprachen», 
hvori Zulu-sprogets sammenheng med Ur-Bantu for første 
gang inngående belyses, en sammenheng som jo har sin store 
interesse også fra misjonssynspunkt sett. 

Meinhof er en varm og vidsynt misjonsvenn og hans råd 
'er ofte blitt søkt i misjonsanliggender. Han er også en grei 
og kraftig predikant. 


* 


Foran professor Meinhofs skrivebord i «Seminar fir afri- 
kanische und Siidseesprachen» henger et vakkert billede som 
illustrerer hans livsverk på en treffende måte — skjønt dette 
sikkert aldrig er falt ham inn, til det ytterste beskjeden som 
han er. Billedet fremstiller, visstnok efter fotografi, en afri- 
kansk urskog, frodig, tett og tornefull, et virvar av slyngplan- 
ter mellem mektige løvtrær, og ut av denne urskog bryter sig 
en elefant med løftet hode, struttende av kraft. Slik har Mein- 
hofs forskende tanke i 40 år brudt sig frem gjennem de afri- 
kanske sprogs urskog med dens mange «røtter» og «stammer», 
med deres overdådige formrikdoms praktfulle løvheng men 
også med torner og hemmende slyngplanter. En videnskapens 
stormann er han, en «pathfinder» på nye felter. Og iår da 
han er 70 år står han uimotsigelig som den første blant dem 
der har viet sitt liv til Afrikas kulturelle utforskning. 


P. Blessing Dahle. 


i 
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Gnister fra Peisen av Kristian Elster. 


—H. Aschehoug & Co. 1926. 


Elster har formontlig valgt be- 
tegnelsen «Gnister» for å få frem- 
hevet det fordringsløse ved sin 
«bok». Men navnet Kristian El- 
ster som også står der, er et f or- 
dringfullt navn. Derfor hjel- 
per det ikke med tittelen. Når man 
leser dette underlige miskmask av 
tilfeldige biter, sammelimet med 
en tilfeldig og forloren fjell-saus 
som er heldt over efterpå, så blir 
en gammel Elstervenn forarget. 
Det er å rekke tunge til dem som 
holder hans navn og hans fremtid 
i ære, å servere en slik bok. 

Det jaskede likefrem stritter 
frem fra alle sprekker: nogen ned- 
rablede historier fra øst og vest, 
som Elster formontlig har hatt en 
jobb med i alskens nu glemte jule- 
hefter, er plukket sammen. Så 
plaseres en forfatter og en diplo- 
mat i en fjellhytte og derefter leg- 
ges disse bistorier ganske vilkår- 


- lig i munnen på den ene eller den 


annen av de to «personer». Like- 
gyldig hvilken! Ikke engang så 
megen respekt for sin stands mi- 
nimumskrav har Elster vist at han 
har forsøkt å la hver av de to 
fortellere ha sin egen personlige 
måte å fortelle på. Når den obli- 
gate foranledning til at historien 
skal komme, er presentert, så be- 
gynner boken på ny side, og vi 


- dumper uformidlet over i en helt 


annerledes artet stil: Utklippet 
placeres! 

Mig forekommer det at den non- 
chalant-kultiverte jargon i de små 
hytteskildringer som danner binde- 
strek mellem historiene, i og for 
sig er udmerket truffet. Man min- 
nes her om at det er en forfatter 
og ikke en fabrikant man har for 
sig. Det gjør man derimot ikke i 
den pretentiøse innledning: et for- 
søk på fjellmystikk og på lokal- 
historie i tversnitt gjennem fler 
slektledd! Pointløst, banalt, uttvæ- 
ret og med en falsk patos. Og 
dette bare for å gi oss <historisk 
bakgrunn» for den hytte hvor disse 
to statister tilfeldigvis skal plase- 
res mens de gjenforteller gamle 
historier. Hytta og fjellet er jo 
bare lånte kulisser, — og så 
lar forf. forestillingen begynne med 
— kulissenes historie. Det kan man 
kalle litterær karikatur. 


Eivind Berggrav. 


The Dark Dawn av Martha Ostenso. 
New-York 1926. Dood, Mead 
and Comp. 294 sider. (Norsk 
oversettelse «Gry», 1926.) 


Fra kompetent hold hørte jeg at 
denne aparte Martha Ostenso ab- 
solutt burde leses i originalsproget, 
og ikke i den norske oversettelse, 
som skulde ødelegge det beste i 
stilen. Da nu den amerikanske ut- 
gave er lettvint å få kjøpt i Oslo 
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for samme pris som oversettelsen 
(både sidetall og pris er ens), 
valgte jeg denne og anbefaler an- 
dre å gjøre det samme. Den som 
holder på å bli matlei på norsk 
julelitteratur, vil bli forfrisket ved 
denne underlige skildring. Det er 
utrolig at en ung pike (hun skal 
være et par og tyve år) kan lage 
slik original stil og slik usedvan- 
lig psykologi. Bokens vesener er 
nogen egne, viljeseige, senete men- 
nesker, både kvinner og menn. Det 
er en utflyttet kulturrace som i 
preriens 2nen generasjon opviser 
et tilbakeslag i primitivitet. 
Derfor er der så desperate momen- 
ter tilstede i samme sjel: herdet- 
het og blidhet, kulde og mildhet. 
De virker som planter der er over- 
flyttet i ny jord og nytt klima, og 
på et visst stadium av sin akko- 
modasjonsprosess hverken er sig 
selv eller endnu helt er blitt det 
nye miljøs produkter. På en viss 
måte rakner de. Primitive instink- 
ter springer frem, men like så 
pludselig dukker også gamle kul- 
turtrekk op. Denne utflytterpsyko- 
logi gir et enestående gløtt inn i 
folkepsykologien. 


Eivind Berggrav. 


Vår Herre og vi, legmanns-betrakt- 
ninger over oplyste nutidsmen- 
neskers religiøse behov. 
som søker sannhet. 
H. Aschehoug & Co. 


Av en 
Oslo 1927. 

92 sider. 

Den anonyme form er utfordrende. 
Når en forfatter skriver anonymt, 
venter man noe personlig eller noe 
djervt. Og den anonyme fremtreden 


er dessuten pikant. Den egger folks 


nysgjerrighet, den lokker snakket 
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frem om boken, den frisker på 
salget. 

Det første som er å si om denne 
bok er derfor at den savner all 
indre rett til å fremtre anonymi. 
Der fins intet personlig i den, in- 
tet nytt, intet djervt. For nøiaktig 
20 år siden hadde den kunnet kom- 
me i tidens fylde. Nu virker den 
så underlig gammel. Og endnu et 
moment som gjør dens anonymitet 
ganske meningsløs: den vil være 
en mandig og åpen bok. Hvorfor 


så dekke sig? 


Når en forf. først har utfordret 
vår gjettelyst, så danner man sig 
jo uvegerlig under lesningen et bil- 
lede av ham. Jeg aner ikke hvem 
eller hvorfra han er. Men der dan- 
net sig følgende billede: en eldre 
mann, antagelig i 60 årene, fordi 
han åbenbart har levet utenfor ut- 
viklingen i 20 år. Den eneste bok 
som han idet hele citerer er en av 
Færdens som kom for 20 år si- 
den og nu er et historisk doku- 
ment som forteller hvor man stod 
dengang. Forf. har lest adskillig 
av århundredskiftets teologi, man 
kunde sommetider tro at han var 
en forhenværende teolog. Han er 
et utpreget hjernemenneske, av 
disse som Chesterton kaller «gale» 
fordi de har mistet alt annet, og 
bare har forstanden tilbake. Der- 
til er han en ganske overlegen og 
selvsikker Herre. Hans Herrefølel- 
se er sterkere enn hans følelse 
overfor Vår Herre. Tittelens to 
personangivelser burde stått i om- 
vendt orden: Vi og Vår Herre. For 
det er vi som i denne bok mestrer 
Vår Herre, ikke omvendt. 

Innholdet er et repetisjonskursus 
i forrige generasjons tyske teologi: 
det er fremført uten personlig var- 
me, som et resonnement, der har 


ni 
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sin siste underbygning i et dogme: 
«Vi vet tilstrekkelig i vår oplyste 
tid om de guddommelige ting, og 
vår viden er selvfølgelig rik- 
å tig. Noen undersøkelse i dy- 
pere forstand er derfor ikke på- 
krevet. Saken er avgjort! Dette 
er den største selvmotsigelse i bo- 
ken: den skal vise vår søken efter 
Gud, — men der er ingen søken, 
der er mest sikkerhet. 


Bokens fremkomst er allikevel et 
tidsfenomen: den viser at det som 
forrige generasjons teologer anså 

— for gjennemkjempet og tilbakelagt, 
det er forblitt ukjent — tross kir- 
kestriden — for størstedelen av 
dem som var menn i denne tid og 
som nu er i 60 årene. Boken for- 
4 teller om en forstandstypes intel- 
lektuelle orientering, hans orden i 
papirene, hans videnskabelig-spiss- 
borgerlige placering av xcirklene. 

- Jeg kommer til å minnes et løsen- 
ord som forekom i den ironiske bok 
«Ideale des Teufels» (av Lilien- 
fein), hvor et selskap av den type 


- videnskapsmenn fra 1900 som 
Chamberlain karakteriserte med 
 glosen: <det medicinske pavedøm- 
& me», kom sammen i en verdens- 
— anskuelses-klubb. Deres løsenord til 


portvakten var: «vi vet — uten å 
tro». Denne type er altså levende 
nok endnu. Den er en utgående 
kamps soldater, men rustningen er 
8 plettfri og holdningen er gammel 
— prøisisk. 


Og dog, skal man bedømme den- 
ne type rettferdig, så må man vel 
si at også dypt under dens kjølige 
ydre brenner den gamle ild. De ser 
nu for oss ut som kolde fjelltopper 
disse byggverk, men det var dog 
vulkansk ild som veldet materialet 
mot høiden. De virker sluknede nu, 


men er like fullt ild-monumenter. 
Slik må man i 1927 se på et verk 
som dette anonyme Vår Herre og 
Vi. 

Men ilden brenner nu på andre 
steder, og nye formasjoner er i 
emning. 

Eivind Berggrav. 


Den kristne verdens gjenforening I 
i troen. MHyrdebrev for fasten 
1927. Av Dr. Johan Olav Smit, 
biskop av Paralus, apostolisk vi- 
kar for Norge. St. Olavs forlag. 


I det foregående hefte efterlyste 
vi det som kalles biskoppelige hyr- 
debrev. Idag kom der et — men 
det var fra den katolske bisp i 
Oslo. Det er et behandsket og be- 
hendig brev, elegant i formen, til- 
talende ved sin fromme tone, ak- 
tuelt ved sitt emne. Det er de 
kristnes enhet som omtales. Det 
er drømmen om enheten vi en 
stund er med på. Vi lulles inn i 
den yndigste, mest evangeliske en- 
het. Ingen lukkes ute. Tonen er 
den åpne dørs politikk! Rent i for- 
bigående omtales det også hvor dø- 
ren er. Og at der kun er denne 
ene dør. Uskyldig som et barns er 
røsten når den åpner døren, og det 
ser nærmest ut som om det er et 
rent ulykkestilfelle at døren så 
uventet smelder igjen og blir til et 
jernteppe som lukker alle gjenstri- 
dige (anderledes tenkende) ute. Det 
er jo ikke kirken som lukker den, 
men Gud selv. Kirken bare åpner! 
Den er den søteste jernjomfruhånd, 
den bløteste hyrdetone blåst på et 
innhyllet sverd. Personlig ekte? 
Jeg er mest tilbøielig til å svare 
ja. Isåfall er det «troens makt» 


518 


som er ute, århundreders sugge- 
stion. Katolikkerne kan ikke se 
det anderledes. Deres kirkemakt 
er så innvevet i deres tro at kir- 
kesverdet får troens glans, og tro- 
ens glans får sverdet klang. Der- 
for får endog dette fine hyrdebrev 
for den som ser sammenhengen, et 
preg av indre uhygge. 


Eivind Berggrav. 


Katolsk Propaganda. Av Sigrid 
Undset. Some & GCo.'s forlag. 
Oslo 1927. 48 s. 


Man sier med rette at <enhver 
genre er tilatt, kun ikke den kje- 
delige». Men så utrolig det høres 
er dog dette skrift av Sigrid Und- 
set i bunn og grunn kjedelig. 
Stort annet er der ikke å si om 
det. De mennesker vil snart være 
tellet som har orket å lese dette 
opus til ende. Der er en kaotisk, 
leksikonartet kunnskapsmasse i det, 
men ingen linjer. Når Sigrid Und- 
set tenker, så «tenker hun på noe 
annet». En hel del brodder fins 
der selvfølgelig, men de plaseres 
så forkjert, de peker bare ut i luf- 
ten. 

Om emnet handler intet. Skrif- 
tet er ikke et forsvar for en ka- 
tolsk propaganda, og det er heller 
ikke i sig selv nogen propaganda. 
Man kan kun ønske den katolske 
erobring av Norge mange slike pro- 
pagandaskrifter. 

Nei, da er hun verre i romanene! 
Det er sikkert ad romanveien at 
Norge må erobres for katolisismen. 
Men Sigrid Undset har i dette skrift 
bevist at mnasjonal-romantikkens 
farligste fiende er resonnementet. 


Eivind Berggrav. 
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Det store ja av Helge Rode. Gyl- 
dendal. Kbh. 1926. 186 sider. 


Dikteromvendelser har i omdøm- 
met en egen karakter. Mens andre 
menneskers omvendelser i regelen 
blir tatt på ramme alvor, blir dik- 
terne beskyldt for å lage drama på 
sjelekrisen, tjene sjeldne honorarer 
ved å fiske i tidens rørte vanne. 
— Da Helge Rode for et par år 
siden kom ut med boken «Pladsen 
med de grønne trær», fikk han en- 
kelte steder tiltro, men her og der 
tenkte enkelte, at det var ikke så 
farlig med viljen til et evangelisk 
liv, den ærede religionssøker vilde 
nok sørge for å holde en bakdør 
åpen. Bare den forstokkede kan 
endnu holde fast ved det. De 
siste år har bibelens tanker og 
livsopfatninger trengt forvissende 
og seirende inn over den søkende 
Rode. Den avgjorte og apologetiske 
forfatter møter vi 1 denne siste 
bok. Rode har gått den sikreste 
vei til visshet: veien om bibelen. 

Den første halvdel av boken 
handler om hvad forfatteren har 
funnet i skriften og hvad han ut 
fra sitt legmannsskjønn ikke kan 
forstå at forskningen kan ha rett i. 

I sin bok «Krig og Aand» (1917) 
og endnu mer <«Regenerationen i 
vort Aandsliv» (1923) optreder 
Rode som diktertenkeren som ut 


fra sin vundne livserfaring vil for- 


stå og veilede samtiden. I de to 
nevnte bøker var Rode den edle 
nasjonale humanist, nu er han 
den kristne humanist. I et es- 
say om Chesterton merker man 
hans beundring for den paradoks- 
proppede Londonjournalist, men i 
«Ved Helvedes Port» nærer han 
langtfra noen menings-beundring 
for dr. Fredrik Poulsen, utgrav- 
ningseksperten, som av og til gir 


jr 


| 


pr 
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"det lesende Danmark en liten este- 


tisk livssynsekstrakt. Noen av bo- 


 kens høidepunkter, hvor dikteren 


 røber personlig samfølelse med re- 
ligiøst liv er avsnittene om Pepys 


og Anatole France. Den siste står 


for mange nutidsmennesker som 
levendegjøreren av den olympiske 
ro, den blide og livsforsonende hu- 
mor. Rode nøier sig ikke med å 
konstatere de flott turnerede sa- 


å -Tongbemerkninger, han viser at den 


I 


 høie herre var langtfra forsonet; 


"Tar 


så 
( 


I 


France svarte med spott og grov 
hån hvor andre var angstfulle og 
rådville. 

Rode har under hele sin forfat- 
tertid holdt sig utenfor den bran- 
desianske klikk, han holdt sig til 
å begynne med borte av instinkt, 
nu ser han av livets resultater at 
han vilde noe annet. Den ge- 


 nerasjon av nordiske diktere som nu 


er 50—70 år, har trellet under sko- 
leparoler.  L'art pour-lart-opfat- 
ningen viser nu at mange sitter 
igjen uten livssyn, bare med en trett 
 dikterhånd og berøvet de ungdom- 
melige krefter som skulde holde 


3 oppe under de lyriske festår. Rode 


e E 


har undgått denne skjebne og får 


vel — som Nils Kjær fikk i sine 


siste leveår — snart pastortitelen 
fordi han åpent vedstår sig kri- 
stendommen som livets jasigende 
og jabringende kraft. 

Rode viser i denne bok, at en 
kulturens og diktningens sønn in- 
tet mister ved å lese kirkens bøker 
og gå inn i dens liv, men tvert 
imot bevarer og øker sine åndelige 
rikdomme. Den kan <holde sig svæ- 
vende i Lyset» som har funnet ly- 
set i Jesus Kristus. 


Johannes Knutzen, 
stud. teol. 
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Kyrkjesoga for lærarskulane I. og II. 
av Håkon Wergeland. Olaf Norli 
1926. 


Carlyle sier i «Hero Worship» 
«Universal History is at bottom the 
History of the Great Men ....». 
Det gjelder også kirkehistorien; men 
det er ikke ofte man merker det i 
historiebøkene og særs sjelden har 
man sett spor av en slik opfatning 
i lærebøkene. Den senere tid har 
bragt noe forandring i det, man 
ser hist og her tilløp til en ster- 
kere betoning av personlighetens 
innsats og en bredere skildring av 
den med riktigere placering og 
pointering. Noe av det merker man 
også i rektor Wergelands bok. Jeg 
skulde gjerne ønsket ennu mere av 
det. Men ellers må det sies at les- 
ningen av denne nye kirkehistori- 
ske lærebok fyller en med glede. 
Rent uvilkårlig sier man: Lykkelige 
elever som får en slik lærebok i kir- 
kehistorie! Det som ofte er så tørt 
kjedelig men som kan være så in- 
teressant og rikt. Man merker hele 
tiden livskontakten, og alt det yp- 
perlige utfyllingsstoffet gir frem- 
stillingen fart og farve, tretter ikke 
som man kunde ha fryktet. Denne 
fremstilling av kirkehistorien må 
kunne bli noe av en oplevelse for 
elevene og gi dem både historisk 
forståelse av og kjærlighet til 
kristkirken. Her får de på engang 
det nødvendige eksamenspensum og 
rikt stoff til selvstudium og videre- 
fordypelse gjennem det kirkehisto- 
riske lesestoff. Fremstillingen er 
knap, sproget greit og stoffordnin- 
gen oversiktlig. Jeg synes boken 
har en gjerning å gjøre langt ut- 
over kredsen av lærerskolekandida- 
ter. Kirkehistorien er her ført helt 
frem til vore dager, med omtale 
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endog av det økumeniske møte i 
Stockholm og Buddhist-misjonen. 
Det innebærer en fare som nok vil 
kunne avstedkomme kritik; jeg 
nævner blot at det karakteristiske 
f. eks. ved <Menighetsfakultetet» 
vel neppe er at <det vil sameina 
moderne tenkjing med bibeltru»? 
Ellers er boken pålidelig og nøk- 
tern. En del ujevnheter er der nok, 
og man kan iallefall enkelte steder 
være noe uenig i valget av kirke- 
historiske lesestykker og med hen- 
syn til hvad som bør medtas og ute- 
lates; enkelte personer får bre sig 
noe på andres bekostning. Jeg nev- 
ner noen prøver på innvendinger. 
Om Augustin heter det at besste 
synet hans får man i boken «Um 
Gudsrike», skulde være «Guds stat»; 
de to ord er ikke ganske det sam- 
me, særlig i betraktning av den 
nytestamentlige farve begrepet 
«Guds rike» har. Omtalen av kors- 
togsbevegelsen er vel tynd; likeså 
omtalen av de «andre nordiske kir- 
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ker». 


er ikke plass til å gå i detaljer, jeg 
nevner i fleng at ved Russlands 
kirke savnes patriarken Tichon; ved 
omtalen av de skotske kirker om- 
tales delingsprosessene; men den 
siste tids enings og sammenslut- 
ningsbevegelse er ikke medtatt. Om 
det økumeniske møte heter det «der 
mötte utsendingar frå alle kristne 
kyrkjesamfund i verdi» — det må 
ikke glemmes at Rom avslog inn- 
bydelsen! Ved omtalen av den reli- 


giøs-sociale bevegelse i Schweiz nev- 


nes Kutter. Ragaz burde vel i alle 
fall vært medtatt når først Kutter 
skal nevnes. 

Disse og andre innvendinger som 
nok kan gjøres er dog ikke særlig 
vesentlige og må ikke på noen måte 
avsvekke eller fordunkle gleden over 


dette utmerkede tiltak og meg 


fortjenstfulle arbeide. 
R. Selvig. 
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